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En este libro se recogen 23 ponencias
que fueron presentadas en el IV Congreso
Nacional de Filosofia y el XIll Congreso
Centroamericano de Filosofia. Este congreso
serealizo entre el 15y el 17 de noviembre de
2023, en las instalaciones de la Escuela de
Estudios Generales (EEG), de la Universidad
de Costa Rica (UCR), bajo el titulo Filosofia:
Crisisy perspectiva. Este proyecto fueinscrito
en la Vicerrectoria de Accion Social, con el
nimero de proyecto ED-3628.

El primer congreso es una propuesta
que efectud la Asociacion Costarricense de
Filosofia (ACOFI); el segundo, es larespuesta
a la solicitud que presento la Asociacion
Centroamericana de Filosofia (ACAFI). La
propuesta de organizacion de los congre-
sos fue acogida por la Seccion de Filosofia
y Pensamiento, de la Escuela de Estudios
Generales. Asi, por iniciativa de dicha Escuela,
la Asociacion Costarricense de Filosofia
(ACOFI), el Circulo de Cartago y la Academia

Costarricense de Filosofia (ACF) se organizan dichos congresos. Ademas, colaboraron otras
organizaciones, unidades académicas y universidades, entre ellas estan: la Escuela de Filosofia
(UCR); la Escuela de Ciencias Sociales del Instituto Tecnoldgico de Costa Rica (ITCR); la Escuela
de Filosofia de la Universidad Nacional (UNA); la Escuela de Ciencias de la Educacion, de la
Universidad Estatal a Distancia (UNED); la Universidad Técnica Nacional (UTN); el Departamento
de Filosofia de la Universidad Nacional Autonoma de Honduras (UNAH); el Programa de Estudios
de la Diversidad Cultural y la Interculturalidad, de la Universidad Nacional Autdnoma de México
(UNAM); la Asociacion de Estudiantes de Filosofia (UCR), y el Colegio de Licenciados y Profesores

en Letras, Filosofia, Ciencias y Artes (COLYPRO).
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El tema de ambos congresos: Filosofia: Crisis y perspectivas tiene que ver con lareflexion
entorno alapandemiadel COVID-19, concretamente sobre como las condiciones de la pandemia
han modificado los temas y las maneras de hacer filosofia en tiempos de crisis. Otro asunto que
nos convoco fue la situacion econdmica global y sus repercusiones en el desarrollo y la pobreza,
en particular de lo particular de los paises subdesarrollados o en desarrollo. De igual forma,
interesa la irrupcion de nuevas tecnologias y la relacion con los procesos democraticos. Otros
temas deinterésy de granimportancia para la sobrevivencia, corresponden a la crisis generada
por el cambio climatico, las luchas por la inclusion de una diversidad de grupos, los problemas
de la migracion y, mas reciente, los derechos humanos en torno a la guerra y la paz. Se trata de
una reflexion de la filosofia en el contexto de crisis, para fijar la mirada en las contribuciones y
las perspectivas que la filosofia puede generar en torno a las crisis que vivimos.

Ellibro se divide en 5 capitulos, siguiendo -en lo posible- los ejes tematicos del congreso.
Estos capitulos son: Desarrollo y tecnologia, Filosofia latinoamericana, Politica y derechos
humanos, Ensenanza de la filosofia y Performatividad, hermenéutica e historia. En el primer
capitulo se cuenta con 5 participaciones. Iniciamos con el articulo Desarrollo: de la economia a
la filosofia, de Luis Camacho Naranjo. Esta fue una conferencia principal. El texto hace un breve
recorrido de la evolucion del debate en torno al desarrollo, para luego analizar dos paradojas
expuestas recientemente. La primera tiene que ver con la relacion entre consumo y depresion,
alaque Camacho llama Paradoja Lane. La segunda es la Paradoja Easterlin, relativa a la falta de
correlacion entre ingresos y felicidad subjetiva. Lo que interesa es destacar los limites de estas
paradojas cuando se trata del consumo minimo y de la satisfaccion de necesidades basicas.

Por su parte, Liana Munoz Mederos, en La concepcion moderna del cuerpo en la medi-
cina actual desde un analisis filosofico, plantea que la concepcion sobre el cuerpo se ha visto
cercenada por el sistema interpretativo moderno, el cual se basa en la practica médica actual,
donde se manifiesta el desarraigo corporal del ser humano. Para ella, por un lado, el cuerpo es
visto como un objeto material inanimado; por el otro, como este mismo teniendo una conciencia
psico-social. El individuo adquiere significacion solo como cuerpo inerte, sobre el cual se realizan
accionares provenientes de una otredad médica especializada. De esta forma, el cuerpo no es
mas que un vestigio, el esbozo de un vacio del ser humano ausente de su verdadera represen-
tacion. El cuerpo no es el ser huma, no es la persona, no es el individuo; solo es un remanente
carnal, la morada inanimada del yo.

Luis Arturo Martinez Vasquez, en Interaccion humano-maquina y ontologias relacionales.
Principios para una ética de la Inteligencia Artificial, sostiene que cada vez es mas compleja la
programacion de los mecanismos de inteligencia artificial (IA), basados en sistemas de apren-
dizaje profundo; asi como laimplementacion de tales mecanismos a muchos ambitos de la vida
de los seres humanos, lo cual acarrea la cuestion de la hibridacion de los individuos con estos
mecanismos. De ahi la necesidad de profundizar -desde una perspectiva antropologica- sobre
las interpretaciones de dicha interaccion, desde el enfoque de la dinamica social.

En La anatomia humana, su limitacion técnica y su alcance tecnolbgico, Juan Gabriel
Alfaro Molina propone que los avances tecnologicos marcan el desarrollo de la humanidad de




los Gltimos anos; de ahi que se piense que los tiempos anteriores fueron épocas rudimentarias,
casi nulas de tecnologia. No obstante, las diferentes investigaciones cientificas y filoso6ficas
muestran que desde que existe el ser humano se han dado avances tecnologicos, dado que en la
naturaleza del ser humano se halla inscrito un anhelo por el dominio sobre las cosas. El establece
la distincion y la relacion entre técnica y tecnologia, como lo senala Carl Mitcham, en donde la
técnica corresponde a los procedimientos humanos para obtener resultados, y la tecnologia a
la aplicacion de la ciencia y uso de artefactos.

Alan Quezada Figueroa, en Prostética y transhumanismo: Nuevos modelos de opre-
sién y desensibilizacion, analiza como las tecnologias o la inteligencia artificial permiten habitar
espacios de manera mas empoderada, o al menos bajo la fantasia de tener algo de poder, en
cuanto a la ejecucion de directrices especificas. En realidad, lo que se tiene es una fantasia de
soberania que cumple -estéticamente- con el funcionamiento de la maquinaria neoliberal, lo que
evidencia el ejercicio comln de una sensibilidad artificial que esta determinada por el imperativo
del marketing, pero bastante lejana de las necesidades y los deseos vitales de la humanidad,
pero mas alla de la preservacion del entorno en el que se desarrolla la vida a cualquier nivel.

El capitulo Filosofia latinoamericana cuenta con 6 colaboracion, iniciando con la contri-
bucion de Carlos Rojas Osorio, quien impartio la conferencia principal que ahora transformada
en articulo lleva por titulo Algunas figuras de la filosofia en el Caribe y Centroamérica. Se trata
de un tema amplio que exige un gran esfuerzo sinoptico, por lo que él hace un repaso por lo
que considera las figuras representativas de cada pais de Centroamericana, Cuba y Republica
Dominicana, entre otros.

Por su parte, Amelia Leonor Gallastegui, en Filosofia latinoamericana y Alteridad: una
critica filosofica al presente, muestra como la historia latinoamericana es una historia cercenada
por la dominacion intelectual y corporal de larga data. Empero, ella cree que en la actualidad
existen senales claras de una apertura significativa del campo epistemoldgico hacialainclusion
de la alteridad viviente y sintiente, lo cual es producto de encuentros y debates que se dan en
las diversas disciplinas, en particular la filosofia. De tal manera que dicha apertura epistémica
de enfoques permite la blsqueda de un acercamiento al mapa de las significaciones simbolicas
que componen “mi mundo y el mundo de los otros/as”; lo anterior para aportar al pensamiento
una vision del presente desde la periferia econdmica, politica y epistémica.

Maximiliano Francisco Trujillo Lem, en Jorge Manach, dos visiones sobre Cuba con
poco mas de una década de separacion: 1932 y 1943, realiza un analisis del pensamiento de
Jorge Manach, uno de los intelectuales y politicos mas significativos de la Republica Burguesa
Neocolonial en Cuba, aunque polémicoy a veces contradictorio. Tiene en su haber textos valiosos
del periodismo nacional. Ademas, fue uno de los ensayistas mas destacados de Hispanoamérica
de su época. El es filosofo, socidlogo e historiador, y tuvo el mérito de haber elaborado el primer
programa de historia de la filosofia de la Universidad de La Habana en el siglo XX, tras obtener
plaza en la escuela de filosofia y letras de esa Alta Casa de Estudios.

En seguida, Analia Arias, en Tras las huellas de un pensador desobediente: Algunas
reflexiones en torno a lecturas dusselianas, aborda algunas huellas de lo que, para ella,
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dieron origen a un pensamiento nuevo, sumamente creativo y que nacié en un contexto histori-
co-economico y politico complejo de los anos setenta. Este pensamiento nuevo, o Filosofia de
la Liberacion, hunde sus raices en tierras argentinas, pero prontamente encontrara ecos
en otras voces de América Latina.

Enlalineadelrescate delos pensadores latinoamericanos, Natasha Gomez Velazquez, en
su articulo Fernando Martinez Heredia: Por un pensamiento critico en Cuba, plantea que en las
Gltimas décadas hatomado fuerza en Latinoamérica uninterés por la reconstruccion del proceso
de recepcion y desarrollo del marxismo, predominando una metodologia genealbgica, es decir,
la reconstruccion de historias de las ideas e historias de vida, de procesos y grupos editoriales,
debates, aportes de colectivos intelectuales. En Cuba, hace al menos tres decenios que esta en
marcha ese programa investigativo. Al respecto ella estudia el papel desempenado por Femando
Martinez Heredia (1939-2017), quien se ha convertido, probablemente, en el filosofo marxista
cubano contemporaneo que ha recibido mas atencion investigativa en Cubay en Latinoamérica.

En Procesos de construccion epistémico- politica al sur del sur en tiempos de capitalismo
neo/ibera/. Una lectura sobre la lucha de mujeres y diversidades indigenas en Argentina, Fabiana
Parra examina algunos procesos recientes de agenciamientos epistémico-politicos de mujeres
y diversidades indigenas en Argentina, mas especificamente en la Patagonia, atendiendo a sus
trayectorias situadas y a sus mltiples opresiones -por cuestiones étnico-raciales, de pertenencia
geopolitica, sexogenérica, de clase, etc.- considerando que se trata de una poblacion vulnerada
historicay sistematicamente, que supo construir estrategias de construccion epistémico-politica
en defensa de los bienes comunes, de los cuerpos-territorios y de su autodeterminacion en un
contexto de capitalismo neoliberal, neocolonial y extractivista.

El capitulo Politica y derechos humanos cuenta con 5 colaboraciones, entre las que des-
taca la de la conferencista principal Irma Becerra Monterroso, quien en su texto La crisis de la
filosofia como reflejo de la crisis del mundo contemporaneo: medidas ante los retos y desafios,
aborda -de manera general- la crisis de la filosofia a partir del analisis de la crisis de la ciencia,
en el marco de la crisis contemporanea, por lo que senala los aspectos novedosos y distintivos.
Asimismo, plantea medidas de innovacion y rescate de la filosofia para enfrentar dicha crisis;
a la vez que esboza medidas alternativas que debe adoptar especialmente la filosofia politica
centroamericana ante los desafios que determinan las dictaduras locales y la expansion del
narcotrafico, la violencia y el crimen organizado en la region.

Bayron Heman Giral Ospina, en Sentidos de la crisis en la politica, acomete la pregunta por
los sentidos de la crisis en |a politica, para lo cual el establece un enlace con la mirada filosofica
de este problema, tomando como referencia planteamientos de Edmund Husserl, Jan Patocka
y Aron Gurwitsch. Su idea central es sustentar como la crisis abre diferentes posibilidades y, a
la vez, se manifiesta en relaciones estructurales, las que a la vez se encuentran ancladas a un
momento presente que, sin embargo, es un punto de referencia para la constitucion de la historia.
Las crisis senalan los caminos desde los cuales la politica puede afrontarla, bajo la consideracion
del alma abierta y el alma cerrada.




Randall Carrera Umana, en Realidad histérica y derechos humanos en Ignacio Ellacuria,
propone un estudio de la vision de Ignacio Ellacuria en tomo a los derechos humanos; su obje-
tivo es demostrar la originalidad y vigencia de los planteamientos de dicho autor. Carrera asume
un abordaje que implica la explicitacion de algunas de sus categorias fundamentales, como la
realidad historica, la ideologia, la historizacion y las mayorias populares, de modo que se pueda
comprender su critica y aporte a una nocion de gran actualidad en nuestra sociedad.

En el articulo Convergencia entre los principios de justicia de John Rawls y las formas
basicas del bien humano de John Finnis, Denis Oqueli Vilchez Amador tiende a relacionar los
principios basicos de la teoria de la justicia de John Rawls con las exigencias de bienes basicos
delaleyy los derechos naturales planteados por John Finnis. La pregunta que se hace es ;Qué
principios garantizan la concrecion de cada una de esas exigencias?

Para Karla Portela Ramirez y Maria Isabel Cabrera Manuel, en Escenas de México: Violencia
y resistencia, actualmente destaca en México una exacerbada violencia en todos los 6rdenes. En
el articulo se analiza la violencia politica que surge en el intento por contrarrestar el narcotrafico,
lo cual ha generado una vivencia cotidiana en la que los actos violentos parecen normalizarse,
hasta legalizarse mediante la industria cultural. Tal situacion, considerando la perspectiva del
mas claro y legitimo reconocimiento de la dignidad humana, no solo es criticable, sino inadmisi-
ble, por lo que ellas proponen una interpretacion tedrica de tal fendmeno basada en la filosofia
de la teoria critica y la de Foucault, al tiempo que apuntan a una de las aristas de resistencia, el
arte, especificamente la obra de Femando Brito.

El cuarto capitulo, Performatividad, hermenéutica e historia, esta integrado por tres arti-
culos; primero, Bernardo Castillo Gaitan, en La novela en la ensenanza de la filosofia, expone la
importancia del género literario novela en el desarrollo de las lecciones de Filosofiay Pensamiento
del Curso Integrado de Humanidades 1, de la Escuela de Estudios Generales de la Universidad de
Costa Rica. El asume como fundamento teérico la filosofia de Miguel de Unamuno, quien afirma
que la educacién es una de las acciones que manifiesta la humanidad de las personas, ya que
el conocimiento adquirido por ella se encuentra al servicio de la necesidad de vivir; este Gltimo,
entendido como amor a la vida.

Santiago Andrés Duque, en De la medida matematica a la amplitud del Bien. El proyecto
socratico-platénico de cuidado del alma como método y horizonte de formacién desde Patocka,
plantea -de modo general- la cuestion del alma y su cuidado en las tres vias de la tradicion
socratico-platonica: interior, comunitaria y onto-cosmologica, resaltadas por Patocka en Platén
y Europa. El autor se pregunta por el horizonte y el método de formacion que propone el pro-
yecto de cuidado del alma, en contraste con laidea de superacion del limite que se plantea como
modelo de lo humano en Vida en equilibrio y vida en la amplitud, en donde media la necesidad
de reconocimiento del limite.

Mariela Rivas Da Cunha, en La ensenanza de la Filosofia en diferentes contextos edu-
cativos. De las virtudes aristotélicas a la inteligencia artificial del siglo XXI, considera que, en
momentos cuando la inteligencia humana se ve amenazada por la sugestiva artificialidad, se
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ha de considerar la teoria de las virtudes de Aristoteles como un enfoque el cual se ha de con-
siderar. Por tal razon, ella hace una revision de tal perspectiva para encontrar un punto medio
en el que evitemos sentimos amenazados por la inteligencia artificial. Los cambios son diver-
sos, desde los contextos sociales, educativos, generacionales, hasta verse interpelados desde
el rol de docentes en relacion con qué aprendizajes se espera de y en los estudiantes, entre
otros aspectos.

El quinto capitulo, Performatividad, hermenéutica e historia, recoge 4 articulos, de gran
diversidad tematica. El primero es el de Alvaro Carvajal Villaplana, con Critica a la nocion de
performatividad de Judith Butler, en donde el autor critica la nocion de performatividad desde
la filosofia analitica, contrastando la teoria de los actos de habla de J. Austin, con el enfoque de
Butler, el cual esta mediado por el deconstructivismo. Se revisan algunos problemas logicos,
epistemologicos y ontologicos de la teoria de Butler. Un caso de analisis que muestra los limites
y las consecuencias del enfoque de la performatividad linglistica es cuando la teoria de los actos
de habla se aplica a la intersexualidad y la transexualidad. En este debate, la transexualidad se
presenta -en la perspectiva del autor del articulo- como un contraejemplo de dicha perspectiva.
Ahora, los casos mas interesantes que también se analizan son los que aparecen en Lenguaje,
poder e identidad: la pornografia y la homosexualidad.

Jairol NGnez Moa, en La aplicacién de la hermenéutica transcendental a la literatura: apro-
ximacion a El invencible verano de Liliana de Cristina Rivera Garza, efectia una revision de los
principales postulados hermenéuticos, en especifico de la hermenéutica trascendental, en su
relacion con la ética discursiva. Tal perspectiva tedrica resalta en relacion con su aplicabilidad a
la lectura de textos literarios, con el fin de ampliar la reflexion critica En ese sentido, conceptos
como dialogo, fusién de horizontes, experienciay accion, afloran en la interlocucion del escritor
y el lector. El evidencia dicha perspectiva de investigacion, con el estudio del texto El invencible
verano de Liliana, de Cristina Rivera Garza, en donde el didlogo con el contexto es clave, ya que
tal trabajo literario se centra en temas de gran actualidad, y quienes se acercan a sus textos
identifican temas que les son consustanciales a su existencia. Este acercamiento se constituye
enuna propuesta Gtil para el trabajo a profundidad de la hermenéutica en el ejercicio de la lectura.

Luego, Douglas Calvo Gainza, en Filon de Alejandria y la critica desmitologizadora de
la Biblia. Anticipacion de los estudios biblicos modernos en la Alejandria romana, recomienda
reconsiderar la hermenéutica teologico-filosofica de Filon de Alejandria, desde tres aspectos
principales: (a) el analisis critico, racionalista y renovador del texto sagrado, superando las lec-
turas literalistas; (b) la “desmitologizacion” de la Biblia; y (c) la aplicacion en la hermenéutica de
epistemes filos6ficas contemporaneas. El propone que dichos aspectos sientan un temprano
precedente en lainterpretacion critica de las Escrituras judeocristianas, y constituyen una alter-
nativa al literalismo en la interpretacion biblica.

Por Gltimo, Ricardo J. Herrera Luna en Elano de la Ira ; Una provocacion a la ciencia histérica
en Costa Rica?: Analisis filosofico de limites y convergencias entre Historia y literatura, hace un
analisis de un texto publicado en 2019, por Carlos Cortés. Se trata de un ensayo sobre el crimen
de Federico Tinoco intitulado El ano de la ira. Tal texto, pese a tener una investigacion robusta




y precisa, llena de acervos historicos a su espalda, es escrito, no como un articulo académico
o un reporte de investigacion, sino usando los medios literarios de la novela. En consecuencia:
su lectura crea una irrupcion en la ciencia historica costarricense que despierta dos preguntas
en todo aquel que se encuentre interesado en las indagaciones epistemologicas de este saber:
¢.Puede hablar el otro de historia? ; Qué fabrica el otro cuando hace historia? Estas son las cues-
tiones sobre las que gira el articulo, tomando como base la mencionada novela.

Resta agradecer atodas las personas que colaboraron para hacer realidad la organizacion
del congreso y la publicacion de este libro, especialmente a la profesora Dina Espinosa Brilla, y
a los profesores Eval Araya Vega, Alvaro Zamora Castro, Eduard Ortiz Pineda, Oscar Gerardo
Alvarado Vega, de la Universidad de Costa Rica. A Jorge Carvajal de la Oficina de Comunicacion
e Informacion. Al estudiante Jean Paul Rodriguez Rodriguez, al profesor Randall Jiménez,
Coordinador de la Seccion de Filosofia y Pensamiento, y al profesor Jairol Ninez Moya, director
de la Escuela de Estudios Generales, por haber creido en este proyecto.

Alvaro Carvajal Villaplana
Febrero de 2024
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Desarrollo: De la politica a la filosofia

Luis Camacho Naranjo!
Universidad de Costa Rica

1. INTRODUCCION

Después de un breve recorrido de la evolucion del debate en torno al desarrollo se analizan
dos paradojas expuestas recientemente. La primera tiene que ver con larelacion entre consumo
y depresion y la llamamos aqui Paradoja Lane; la segunda es la Paradoja Easterlin, relativa a la
falta de correlacion entre ingresos y felicidad subjetiva. Nos interesa destacar los limites de estas
paradojas cuando se trata del consumo minimo y de la satisfaccion de necesidades basicas.

2. LAFILOSOFIA COMO ANALISIS DE NOCIONES CONTROVERTIDAS

Hay varias maneras de definir la filosofia; algunas de ellas pueden coexistir porque no
se contradicen. La que nos interesa aqui es la visidon segun la cual una parte importante de la
actividad filosofica consiste en aclarar distinciones fundamentales importantes para los seres
humanos cuyo significado es controversial y no se agota con definiciones de diccionario, no
solo por la diversidad de significados de los conceptos, sino también debido a las valoraciones
hechas por las personas involucradas en el debate. Estas son nociones que parecen paquetes
porque contienen multitud de aspectos; seglin las valoraciones de las personas, esos aspectos
se despliegan de una manera o de otra.

Estas distinciones aparecen con frecuencia en forma de oposiciones: verdadero-falso,
bueno-malo, justo-injusto, valido-invalido. A lo largo de los siglos se han anadido a la discusion
otras parejas de opuestos tales como deduccion-induccion, analisis-sintesis, a priori-a posteriori,
hechos-valores, democracia-dictadura, desarrollo-subdesarrollo. Oposiciones hay muchas (arri-
ba-abajo, adentro-afuera, tarde-temprano, propio-ajeno, etc.), pero la mayoria no corresponden
a ningun problema importante ni hay ningin debate en relacion con ellas. En cambio, algunas

1. Fue presidente de la Asociacion Costarricense de Filosofia. Cofundador de la International Development Ethics
Association. Catedratico jubilado, UCR. Licenciado en Filosofia y Letras, Universidad Central de Madrid. Ph.D.,
Catholic University of America, Washington D.C. Autor de varios libros entre ellos Introduccién a la l6gica; Légica
Simbdlica Basica; Léogica en la literatura y en la ensenanza del espanol y La ciencia en su historia. Autor de mas
de 50 articulos en revistas y colecciones publicadas en numerosos paises y en varios idiomas. Correo electro-
nico: |cn20032003@yahoo.com.
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de estas parejas, como justicia-injusticia y verdad-falsedad, han dado lugar a gran nimero de
debatesy publicaciones. Las Quaestiones Disputatae de Veritate de Tomas de Aquino, A Theory
of Justice de John Rawls y Theories of Truth de Richard Kirkham son ejemplos de obras filoso-
ficas importantes dedicadas a estos dos temas.

3. DESARROLLO Y SUBDESARROLLO EN FILOSOFIA

Lareflexionsobre laoposicion entre desarrolloy subdesarrollo es reciente en filosofia. Fue el
tema central del Il Congreso Nacional de Filosofiaen Costa Ricaen 1974, cuyas ponencias apare-
cenenelnimero 35 (julio-diciembre 1974) de la Revista de Filosofia de la Universidad de Costa Rica.
Hasta donde sabemos, esta fue la primera vez que un congreso de filosofia estuvo dedicado al tema
del desarrollo como cambio socio-econdémico.

Anos después, en el Congreso Internacional Extraordinario de Filosofia, celebrado en
setiembre de 1987 en Coérdoba, Argentina, dos fildsofos de prestigio internacional hablaron de
las relaciones entre ciencia, tecnologia y desarrollo en sus intervenciones. El ldgico finlandés
Georg Henryk von Wright (discipulo de Wittgenstein) y el filosofo yugoeslavo Mihailo Markovich
(fundador del grupo Praxis) se refirieron desde perspectivas diferentes alos problemas plantea-
dos por la aplicacion de la ciencia y la tecnologia ala superacion de las condiciones de pobreza
en los paises del Tercer Mundo. El discurso de von Wright se titula “Ciencia y Razon” y el de
Markovich “Ethics and Social Development?”. Para los asistentes al Congreso -entre los que
se cuenta el autor de estas lineas- fue una sorpresa que estos autores se refirieran al tema del
desarrollo y lo analizaran desde tradiciones filosoficas diferentes y a veces en conflicto3.

Poco después, en numerosas discusiones y escritos sobre el desarrollo, los fildsofos
empezaron a hablar de modelos y a referirse a las diferencias entre visiones generales y estra-
tegias para el mejoramiento de las condiciones socio-econdmicas de la poblacion. A diferencia
de estrategias concretas, los modelos representan mas bien proyectos globales animados por
valores determinados que orientan planes especificos, como por ejemplo la equidad, la auto-
nomia, la sostenibilidad, la libertad o la seguridad. Segln sea el modelo que se escoja, asi sera
el resultado de las acciones. A su vez, es obvio que cada modelo esta impulsado por algln valor,
y que son los valores los motores de la accion.

El mencionado congreso en 1974 en Costa Rica tuvo lugar poco después de la creacion
del Consejo Nacional de Investigacion en Cienciay Tecnologia (CONICIT),en1972,y ambos acon-
tecimientos tienen que ver con el papel de la ciencia en la produccion de los bienes y servicios
que necesita la poblacion de un pais. En esa década se fundaron en paises latinoamericanos
instituciones estatales para el fomento de la investigacion cientifico-tecnoldgica (conocidas
colectivamente como “oncyts”: organismos nacionales de ciencia y tecnologia), e incluso los
nombres en diferentes paises son semejantes.

2. “Essentially contested notions” es el nombre con el que se conocen estos conceptos en inglés.
3. Lasponencias, presentacionesy discursos del Congreso fueron publicados en tres volimenes por la Universidad
Nacional de Cérdoba para uso de los asistentes. Desconocemos si alguna vez se publicaron con sello editorial.
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Fue tambiénla década en que aparecieron ensayos variados sobre larelacion entre ciencia
tedricay practica. En los trabajos del ingeniero argentino Jorge Sabato (1972) encontramos en
aquellos anos laidea de un triangulo cuyos vértices son las instituciones cientifico-tecnologicas,
el Estado y el aparato productivo del pais. La condicion necesaria para el desarrollo -pensamos
entonces- eralaintegracion del triangulo mediante una intensa relacion entre los tres elementos.
Cincuenta anos después, el panorama es mucho mas complicado, no solo porque cada uno de
los vértices del triangulo tiene su propia complejidad y evolucion sino también por la aparicion
de nuevos actores, factores y problemas en la relacion. Por una parte, el €énfasis en las carreras
universitarias STEM (science, technology, engineering and mathematics) para la produccion de
bienes y servicios deja de lado a veces la necesidad de las ciencias sociales, sobre todo en rela-
cion con la distribucion de esos bienes y servicios, de modo que cuando se habla del triangulo
habria que ampliar el vértice de cienciay tecnologia para incluir algunas ciencias sociales, y a su
vez motivar a los cientificos de estas especialidades para que se ocupen del desarrollo. Por otra
parte, la situacion mundial se ha complicado con el cambio climatico, las migraciones masivasy
las amenazas a la democracia. La consecuencia es que actualmente se da una convergencia en
los temas, problemas y soluciones de tres ambitos diferentes: derechos humanos, democracia
y desarrollo. Son como tres maneras de entrar a una misma discusion. Al revés, la ausencia de
cada uno de esos tres aspectos de la realidad social y politica se ve en relacion con los otros:
la falta de democracia se considera a su vez violacion de derechos humanos y negacion del
desarrollo entendido inclusivamente.

Hay otras piezas en la historia del concepto. En esta parte del globo, el discurso inaugural
de Harry S. Truman, al asumir la presidencia de los Estados Unidos el 20 de enero de 1949, se
suele citar como la primera alusion plblica de un personaje importante ala diferencia entre dos
tipos de paises. Estas son las palabras de Truman:

We must embark on a bold new program for making the benefits of our scientific

advances and industrial progress available for the improvement and growth of under-
developed areas. The old imperialism -exploitation for foreign profit- has no place in

our plans. What we envisage is a program of development based on the concepts of

democratic fair dealing” (Documents on American Foreign Relations. 1967).

Truman promete que los Estados Unidos compartiran con los demas los avances cien-
tificos e industriales parallenar la brecha entre el desarrollo y el subdesarrollo, y emplea ambas
palabras con el significado que se volvid usual: incremento en el ingreso per capita y cambio
social. Sin embargo, no encontramos que las acciones concretas de su administracion dieran
muestras de cumplimiento de la promesa.

Hay que tener en cuenta que para entonces ya se habian creado instituciones que pronto
asumirian la retorica de la diferencia entre desarrollo y subdesarrollo para justificar en buena
medida su existencia. En la reunion de Bretton Woods, en junio de 1944, se crearon el Fondo
Monetario Internacional y el Banco de Reconstruccion y Fomento, ahora parte del grupo cono-
cido como Banco Mundial. La mision de estas instituciones se concebia dentro del escenario de
la guerra mundial auninacabaday cuyas secuelas de destruccion y miseria habia que remediar;
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el recuerdo de la Gran Depresioniniciada en 1929y la necesidad de prevenir repeticiones de un
fendmeno tan destructivo también fue un importante motivo para la fundacién de estas insti-
tuciones. Aunque la razon original para su creacion no contemplaba la superacion de la brecha
entre paises, con el tiempo estas y otras instituciones fundadas en los anos de la posguerra
y en el ambiente de la Guerra Fria incorporaron dentro de su mision la promocion del cambio
social y el mejoramiento de las condiciones de vida de las multitudes en paises capitalistas. Las
negociaciones entre muchos paises y el Fondo Monetario Internacional con el proposito de
conseguir o renegociar préstamos es asunto conocido por cualquiera que lea periddicos o vea
television, sobre todo en lugares donde el Estado sufre de déficit fiscal y necesita pedir prestado.

Quiza la vinculacion entre temas y entidades internacionales haya sido la razén para la
aparicion de un discurso institucional rutinario sobre el proyecto general para mejorar las con-
diciones de vida de millones, discurso usado en la descripcion de planes y proyectos de paises,
gobiernos e instituciones. De esta manera, la distincion entre desarrollo y subdesarrollo empieza
a ser importante en el siglo XX, primero en politicay economiay luego en filosofia y otras areas
del conocimiento humano.

Podemos ver esta distincion como el producto de la evolucion de otras muchas, algunas
de las cuales son tan antiguas como la especie humana. Asi tenemos:

e abundancia * escasez
*riqueza * pobreza
* prosperidad eruina

y el siguiente conjunto de oposiciones, también tan antiguas como la humanidad, incluyen otros
aspectos que suelen subyacer a las nociones de desarrollo y subdesarrollo en nuestros dias:

e poder * impotencia

e control * dependencia
* seguridad *inseguridad
e igualdad * desigualdad

Antes de que aparecieran las nociones opuestas de desarrollo y subdesarrollo en el siglo
XX, las anteriores oposiciones desembocaron en el siglo XIX en otra distincidon, antecesora
inmediata de la que nos ocupa:

* progreso e atraso

En todas estas oposiciones se resalta la diferencia entre dos situaciones. Desde los
comienzos de la economia como ciencia en el siglo XVIII la diferencia entre paises y regiones
fue un tema importante. La fisiocracia es la primera teoria destinada a explicar el origen de la
riquezay de la pobreza; nacio en Francia en el siglo XVIII, poco antes de la Revolucion Francesa,
y asumio como proposito explicar el atraso de Francia en comparacion con el desarrollo agricola
del Reino Unido, entonces superior al francés. Para los fisidcratas la Gnica riqueza reside en la
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agriculturay la ganaderia, porque son las Gnicas actividades donde se da multiplicacion natural
delos bienes (reproduccion de plantas y animales). Otras actividades humanas -como la mineria-
pueden ser importantes, pero no generan riqueza y se equivocan los paises como Espana en
aquel tiempo, que apreciaban por encima de todo los metales preciosos. Por la misma época,
en los escoceses David Hume y Adam Smith la diferencia entre Inglaterra y Escocia los llevo a
preguntarse si es beneficioso para un pais el mejoramiento de las condiciones econdmicas en
sus vecinos. Las comparaciones entre paises y regiones estan en la base de la distincion actual
entre desarrollo y subdesarrollo.

Eltérmino “desarrollo” ha adquirido asiun significado socio-econdémico, aunque todavia
lo aplicamos a cambios en la misma hacia situaciones mas complejas, a veces sin connotaciones
valorativas. Aunque seguimos hablando, por ejemplo, del desarrollo de enfermedades, conflictos
y otras realidades que mas bien valoramos negativamente -para indicar el paso de situaciones
menos complejas a mas complejas- la palabra “desarrollo” hallegado a resumir las expectativas
de cambio hacia mejores condiciones de existencia. Como es costumbre en las discusiones
entre académicos alejados de la realidad social, es frecuente ahora el rechazo a esta nociony la
proliferacion de autores que se declaran antidesarrollistas o postdesarrollistas. Baste decir de
momento que de alguna forma los filosofos tenemos que responder a la blsqueda universal de
supervivenciay mejor calidad de vida. Dicha blsqueda es urgente, necesaria y justa, cualquiera
que sea el término que usemos para referirnos a ella.

4. CAMBIO,PROGRESO Y DESARROLLO

Eldesarrollo es un tipo de cambio, pero no todo cambio es desarrollo. “Cambio” es un término
neutro; “progreso”y “desarrollo” incluyen valoraciones. Bertrand Russell describio esta diferencia
de la siguiente manera: “Change is one thing, progress is another. ‘Change’ is scientific, ‘progress
is ethical, change is indubitable, whereas progress is a matter of controversy” (1961, 459).

En la inmensa literatura relacionada con el desarrollo podemos distinguir dos grandes
enfoques: en uno el énfasis es en eficiencia, resultados y estadisticas, mientras el otro se centra
en valores, cultura, personas e identidad. El primero es rico en datos empiricos, mientras el
segundo abunda en conceptos abstractos. Llamaremos “técnico” al primeroy “ético” al segundo;
ambos nos parecen necesarios, aunque a veces estén en conflicto y pretendan excluirse entre
sl. Sin los datos y estadisticas que aporta el enfoque técnico dificilmente se puede llevar a cabo
la reflexion ética, igualmente necesaria para mostrar y enderezar el camino a planes y proyectos.
En el técnico el discurso incluye referencias a estrategias, metas, objetivos y mediciones. En el
ético se nos habla de modelos, valores, conflictos y valoraciones. Si nos olvidamos de las consi-
deraciones éticas el enfoque técnico puede ignorar o avalar desigualdades, injusticias y viola-
ciones a derechos humanos. Pero si se excluye la dimension técnica acabaremos en un discurso
vacio e irrealizable. Como veremos en las observaciones mas adelante sobre la diferencia entre
desigualdad e inseguridad, algunas realidades se pueden medir facilmente mientras otras no.

Encontramos antecedentes para esta distinciony la relativaimportancia de ambos facto-
res en las ideas del poeta inglés Percy Bysshe Shelley (1792-1822) y en los escritos del fildsofo
Denis Goulet en el siglo XX, por citar a dos autores muy diferentes en épocas distintas. Aunque
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Shelley habla de progreso y Goulet de desarrollo, ambos coinciden en dar prioridad a la ética
sobre otro tipo de consideraciones al analizar las propuestas de cambio social y econdémico. Un
texto tomado de la obra de Shelley A Defense of Poetry (1821) muestra esta oposicion:

Social progress can be achieved only if it is guided by an ethical sensibility. The churches
ought to have supplied this but have manifestly failed. Science cannot supply it. Nor can
rationalism alone produce moral purpose. (citado por Johnson, 1988, 28).

Shelley culpa de la ausencia de progreso a instituciones de su tiempo. Es muy facil tam-
bién explicar la falta de desarrollo atribuyendo culpa exclusivamente a un grupo. Los peligros
de la tendencia a reducir a unos pocos los culpables la senala Bertrand Russell al comentar el
texto anterior:

| am persuaded that alarge proportion of revolutionary leaders have had ideas extremely
like Shelley’s. They have thought that misery and cruelty and degradation were due to
tyrants or priests or capitalists or Germans, and that if these sources of evil were over-
thrown there would be a general change of heart and we should all live happy ever after”.
(1961, 383)4.

Obviamente es nuestra obligacion luchar contra tiranias y causas de miseria, pero la
tentacion a reducir la culpabilidad a una sola institucion o grupo olvida que los regimenes que
sustituyen a las tiranias con mucha frecuencia son peores que los regimenes eliminados.

En cuanto a Denis Goulet, en una de sus obras mas tempranas y duraderas, The Cruel
Choice (1985, vii) encontramos lo siguiente: “The premise underlying this work is that, for devel-
oped and underdeveloped societies alike, basic questions are neither economic, political, nor
technological, but moral.”

Otramanera de distinguir entre los dos enfoques es destacando los contrastes, y entonces
tendriamos dos maneras de hablar del asunto cuando se enfatiza la posicion propiay se ignora
la ajena:

(@) Lasuperacion de la miseria es ante todo un problema técnico que se puede resolver
mediante aplicacion de tecnologia a la produccion de bienes y servicios y de la ingenie-

ria social en la distribucion de estos.

(b) Lasuperacion de la miseria es ante todo un problema moral que se puede resolver
mediante un cambio de valores que modifique la seleccion de problemas y de las res-
pectivas soluciones.

Un ejemplo de la necesidad de los dos enfoques al hablar del desarrollo lo vemos en el

4. “Whatl Believe” in R.E.Egner- L.E. Denonn The Basic Writings of Bertrand Russell (N.Y.: Simon and Schuster 1961,
383).
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uso de las nociones de desigualdad e inseguridad. Por los datos de los especialistas sabemos
que desde 2020 hasta nuestros dias las dos terceras partes del nuevo valor generado en la
economia ha beneficiado apenas al uno por ciento de la poblacion®. Sabemos también que en
estos momentos los diez multimillonarios mas ricos en el planeta tienen seis veces mas riqueza
que todos los tres mil millones de personas que viven en pobreza (Taylor, 2023). Esto nos lleva
a la consideracion ética sobre la inmoralidad de tan atroz desigualdad, pero también a sacar la
consecuencia de que la desigualdad objetiva va acompanada por algo muy importante, el sen-
timiento compartido por millones, pobres y no pobres, con recursos o sin ellos: la inseguridad.

Los datos sobre la desigualdad proceden de lo que hemos llamado el enfoque técnico;
las consideraciones sobre inseguridad, del que hemos llamado “ético”. La desigualdad es una
relacion simétrica: si x es desigual respecto de y, y es desigual respecto de x. Es una relacion
objetiva porque existe independientemente de la voluntad de los individuos desiguales, quienes
entre sipueden seriguales o desiguales en gran niUmero de aspectos, incluso sin saberlo. Muchas
de las desigualdades son inevitables y necesarias, como las que se derivan de la edad o de las
caracteristicas personales y culturales.

Lainseguridad, en cambio, no es unarelacion entre personas, sino mas bien una situacion
y un sentimiento que afecta a individuos, en diverso grado y de distinta manera, y que suele ir
acompanada de temor y otros sentimientos. Mientras la desigualdad se percibe, se mide y se
compara facilmente, la inseguridad se siente y se sufre, y solo se podria medir indirectamente.
Comprendemos que otras personas también la sienten por analogia con nuestra propia expe-
riencia. Hay una inseguridad intrinseca a la condicion humana, resultado del conocimiento de
que nuestra existencia es finita. Pero,ademas, las condiciones socio-econdmicas en que vivimos
generan otras muchas formas de inseguridad: la del desempleado sin recursos, la del empleado
que todo el tiempo teme perder el empleo, la del trabajador informal que no tiene seguro ni
fondos de pension, la del anciano abandonado, la del inversionista cuyas inversiones se vienen
abajo en una crisis econdmica, e incluso la inseguridad del millonario que teme todo el tiempo
perder lo que tiene. Ya hace mucho tiempo que Denis Goulet (1985, 51-57) habia dicho lo mismo
de la vulnerabilidad: los pobres son vulnerables, pero también los que no son pobres sufren de
otras formas de vulnerabilidad, y no se elimina una forma de vulnerabilidad sin eliminar la otra.
De modo semejante, no se elimina la inseguridad de unos sin considerar también la de otros.

Varias consignas emblematicas para los proyectos de desarrollo encajan dentro de la
consideracion ética del tema. Quiza la mas importante sea la idea de que el desarrollo debe ser
de todas las personas y de toda la persona, como lo senala Lori Keleher (2019, 10) en su articulo
en Handbook of Development Ethics. La segunda parte de este imperativo excluye las visiones
del desarrollo que no consideran todos los aspectos de la vida de los seres humanos.

5. Los datos sobre desigualdad estan tomados del articulo de Astra Taylor titulado “Our Economy Thrives on Bad
Feelings”, en el New York Times del 19 de agosto de 2023. Pronto aparecera un libro de la misma autora titulado
The Age of Insecurity: Coming Together as Things Fall Apart.

Filosofia: Crisis y perspectivas 25




5. MODELOS: EVOLUCION Y RELACIONES

Después de Truman en 1949, el tema del desarrollo se convirtid en asunto ampliamente
conocidoy analizado a partir de la obra de Walt Rostow The Stages of Economic Growth (1960),
obra muy influyente en otros tiempos y ahora olvidada. Segln Rostow, el desarrollo se dio en
primer lugar en Inglaterra con la Revolucion Industrial a fines del siglo XVl y durante el XIX, en
un proceso que incluye cinco etapas sucesivas necesarias para que un pais se desarrolle: socie-
dad tradicional, introduccion de ciencia y tecnologia que aumentan la productividad, despegue
o salto haciala sociedad industrial a partir de una industria especifica, ampliacion del despegue,
y etapa de consumo masivo.

Este primer intento de explicar el origen del desarrollo y el modo de superar el subde-
sarrollo se conoce ahora con el nombre de modelo de crecimiento econémico. No solo intento
Rostow explicar hechos historicos, sino también dotar a los gobernantes de una receta para el
cambio deseado. Aproximadamente diez anos después la literatura sobre el desarrollo empezd
a llamar la atencion sobre las brechas entre ricos y pobres que se generan en el crecimiento
econdomico, y se proclamo entonces la necesidad del crecimiento equitativo. Aqui el autor gene-
ralmente citado es Samir Amin (1976). Después vendra la idea de desarrollo sostenible, con el
Informe Brundtland (1978). Luego viene el énfasis en la satisfaccion de necesidades basicas,
con la obra de Peter Streeten First Things First (1981). Finalmente, los documentos oficiales de
organismos internacionales acogen con entusiasmo un nuevo modelo mas complejo que los
anteriores, el de desarrollo como libertad y como ejercicio de capacidades, enfoque asociado
ante todo con Amartya Sen y Martha Nussbaum.

Ninguno de los conceptos definitorios de los modelos sucesivos sobra en una vision
global del desarrollo pues todos estos aspectos son necesarios y, ademas, se espera que el
conjunto de estos sea suficiente: crecimiento, equidad, satisfaccion de necesidades basicas,
sostenibilidad, libertad, capacidades. En lo que sigue defenderemos la importancia fundamental
de la satisfaccion de necesidades basicas y lo haremos mediante el analisis de dos paradojas,
la delarelacion entre consumo y depresion (Paradoja Lane), y la de la falta de correlacion entre
ingresos y felicidad a mediano plazo (Paradoja Easterlin). Las paradojas surgen de los datos
empiricos; aqui no tenemos medios para ponerlos en duda. Lo Gnico novedoso en lo que sigue
es la utilizacion de las paradojas para defender la importancia de la satisfaccion de necesidades
basicas. Defendemos la idea de que sin la satisfaccion de lo minimo necesario no tiene sentido
hablar de desarrollo, cualquiera que sea la version que tengamos. Un refuerzo a nuestro énfasis
lo encontramos en esas dos paradojas recientemente debatidas.

6. PARADOJAS DEL DESARROLLO

Las dos paradojas relacionadas con el desarrollo han dado lugar a discusiones y analisis.
La segunda se conoce actualmente como la Paradoja Easterlin, por el investigador que la ha estu-
diado, Richard A. Easterlin (1926-), profesor de economia en la Universidad del Sur de California.
La primera no tiene nombre, pero podemos bautizarla con el de Robert E. Lane (1917-2017,
profesor en Yale durante 50 anos), quien la expuso ampliamente. Entre otros muchos lugares,
hablé de esta paradoja en un simposio sobre consumo que tuvo lugar en Costa Rica en 2003.
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La conoceremos, pues, como Paradoja Lane. Nos interesan ambas paradojas por laimportancia
que tiene en ellas la satisfaccion de necesidades basicas.

7. PRIMERA PARADOJA: CONSUMO Y DEPRESION (PARADOJA LANE)

A simple vista pareceria que la depresion deberia darse mas en los que tienen acceso
limitado a bienes y servicios que entre aquellos que pueden adquirir todo cuanto desean. Sin
embargo, los datos muestran una realidad mas compleja: hay mas depresion en sociedades de
CoNsumo masivo que en otras con menores niveles de consumo.

Elincremento en la depresion, al aumentar el nivel de consumo, se da en tres aspectos:
el porcentaje de la poblacion que sufre de ella, la severidad de la afeccion en los pacientes y la
disminucion de la edad en la que se presentan los primeros sintomas. Esto quiere decir mayor
porcentaje de afectados, con sintomas mas severos, que empiezan mas temprano en la vida.
Robert E. Lane empieza su articulo en Ethics of Consumption (1998), volumen editado por David
Crockery Toby Linden, con unareferencia a datos estadisticos que aquino repetiremos pero que
se pueden resumir: desde mediados de la década de los sesentas del siglo pasado en sociedades
industrializadas ha habido un crecimiento de la depresion, una disminucion en la confianza en
instituciones publicas, y un debilitamiento de los vinculos sociales.

La mencion de este incremento en la depresion aparece rutinariamente al comienzo
de articulos recientes sobre el tema, como por ejemplo un trabajo sobre la situacion de Costa
Rica por Sequeira-Cordero, Blanco-Vargas y Brenes®. La mayor parte de los estudios muestran
que por encima de un nivel minimo, los ingresos son irrelevantes para la apreciacion individual
del bienestar, pero la compania de los demas y el apoyo social incrementan la sensacién de
sentirse bien’.

Asi pues, los datos muestran que las sociedades con poblacidn mas deprimida y con
las secuelas de esta condicion, como el suicidio?®, tienen en general, y a largo plazo, un nivel de
consumo mas elevado que otras con menos depresion.

Sin embargo -y este punto es crucial para nuestra argumentacion- la correlacion entre
consumo y depresion no existe cuando se trata de un proceso de satisfaccion de necesidades

5. Sequeira-Cordero, A.-Blanco-VargasM.-Brenes,J.C.(2023) Ladepre5|on mayoren Costa Rica:aspectosepidemiologicos
y psicobiologicos, en https://www.scielo.sa.cr/scielo.ph
Blsqueda realizada el 6 de agosto 2023.
7. Robert E. Lane The Road Not Taken: Friendship, Consummerism and Happiness, en Crocker, D.-Linden,T. (eds.)
(1988) The Ethics of Consumption, The Good Life, Justice, and Global Stewardship (Lanham,Boulder: Rowman
& Littlefield) , 218-248
8. La recuperacion econdémica de Costa Rica después de la pandemia no disminuyd sino mas bien aumento el
nimero de suicidios. Segln el articulo de Irene Rodriguez en La Nacion del 10 de setiembre de 2023, 5; titulado
“2022 registré el mayor nimero de suicidios en mas de una década” en 2022 hubo 429 suicidios(de los cuales el
80,89% fue de hombres y 20,01 de mujeres) . Esto hace que la tasa de suicidios segiin los datos mas recientes
de la Secretaria Técnica de Salud Mental del Ministerio de Salud sea de 8,2 por cada 100000 habitantes por
ano. A esto hay que anadir los intentos de suicidios en ese ano, 1963 en mujeres y 933 en hombres. Estos datos
se completan en el articulo de Angela Avalos Rodriguez “Listas de espera en Psiquiatria empujan riesgo de
suicidios”, en La Nacidn, 1 de octubre 2023, p.4. La tasa de suicidios en Costa Rica pasd de 7,9 en 2018 a 8,2 por
100000 en 2022.

Filosofia: Crisis y perspectivas 27


https://www.scielo.sa.cr/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1659-02012022000100465. 

basicas: cuando los individuos carentes de lo elemental satisfacen sus necesidades basicas, no
hay aumento de la depresion. A simple vista, esto parece logico: si estas a punto de perecer, y
encuentras una tabla de salvacion, lo que se puede esperar es alegria, no tristeza.

La idea misma de necesidades basicas ha sido atacada por muchos autores con una
ferocidad que sorprende. Segln algunos, no hay manera de establecer cuales son, pues cada
individuo puede sentir que necesita cosas diferentes a los demas. A un drogadicto la proxima
dosis puede parecer tan urgente como la comida para alguien con hambre; para un adolescente,
vestir como sus amigas o amigos parece tan importante como su alimentacion. El ataque a esta
nocioén ha llegado al extremo de que, segln algunos, la idea misma de necesidades basicas fue
inventada por burdcratas de instituciones internacionales que necesitan justificar su existencia
y sus actividades, y la busqueda de la satisfaccion de necesidades basicas seria una adiccion
como cualquier otra. Parece mentira que un autor ampliamente citado haya hecho semejante
afirmacion, pero esto es exactamente lo que dice Ivan lllich en su articulo sobre necesidades
en el volumen editado por Wolfgang Sachs (1992) Development Dictionary. Asi pues, para este
autor no hay diferencia entre consumir alimentos o drogas, entre una dieta que promueve la
salud y el consumo de sustancias que la destruyen.

Una tercera objecion procede de autores que insisten en el caracter humano de la satis-
faccion de necesidades (a diferencia de esa satisfaccion en animales), y no es de extranar que en
estaargumentacion se mencione a Heidegger. En el articulo “Nocion desarrollada del desarrollo
(RFUCR, vol. XII, #35, julio-diciembre 1974, 165-169), el fildsofo costarricense Roberto Murillo
dice lo siguiente:

”

El desarrollo no puede definirse, pues, como la adecuada satisfaccion biologica de
un porcentaje cada vez mayor de poblacion, pues si es necesario comer para calcular,
contemplar o pintar, no es menos cierto que el “construir, habitar, pensar” de que
habla Heidegger en una de sus conferencias, da sentido humano al acto mismo de
comery beber.

La respuesta a esta objecion es sencilla: en este trabajo no defendemos que el desarrollo
se defina como satisfaccion de necesidades basicas, sino que dicha satisfaccion es condicion
necesaria para cualquier version del desarrollo, se presupone en cualquier modelo que se escojay
tiene una posicion especial enrelacion con la felicidad. Quienes carecen de comida no pueden ni
siquiera pensar en darle sentido humano al acto mismo de comer y beber, como quiere Heidegger.

Ninguna de las objeciones analizadas logra borrar la diferencia entre necesidades basi-
cas y el resto ni consigue negar la importancia de dicha nocion. Aqui asumimos una posicion
muy sencilla: las cosas que se consideran basicas son aquellas sin las cuales la vida humana
no es posible. Es lo que piden con urgencia las victimas de catastrofes: comida, agua, albergue,
atencion médica. En situaciones de emergencia la lista de lo que urge bajo peligro de muerte es
cortay muy precisa. No es objeto de decision democraticamente consensuada, pues para que
exista la democracia se requiere que existan los individuos, y para ello se necesita satisfacer
las necesidades. Si no se consigue lo necesario para sobrevivir, la vida se extingue y no tiene
sentido hablar de desarrollo. Y a quienes se empenan en negar que existan necesidades basicas,
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les preguntaremos como y donde sobreviven seres humanos permanentemente sin agua, sin
alimentos y sin proteccion contra inclemencias del tiempo. Nos haran un gran favor si nos lo
dicen, pues asi podriamos imitarlos.

Sobre la correlacion positiva entre consumo y depresion a largo plazo (mas depresion
con mas consumo) la hipotesis mas atractiva es la que conecta ambas cosas con la falta de lazos
sociales. El consumo que produce depresion es el que se centra en la satisfaccion egoista del
individuo que busca la felicidad en los objetos que la publicidad del mercado -con la abundancia
derecursos psicoldgicos en nuestros dias- presenta como solucion a lainsatisfaccion. Sien vez
del consumo egoista la persona gasta sus recursos en acciones que fomentan la vida social, la
correlacion entre consumo y depresion deja de existir: la gente con amplios lazos de amistad
tiene menos probabilidad de sufrir de depresion. Ademas, los lazos sociales se comportan de
manera muy diferente a los objetos materiales. A diferencia de los productos que nos tientan
en tiendas y catalogos, los amigos se pueden compartir sin que disminuya la amistad.

Para que se llegue al punto en que la escogencia entre consumo egoista y consumo social
determine sise sigue por el camino de la depresion o se supera esta, es necesario haber resuelto
la satisfaccion de necesidades basicas. Y durante el proceso de satisfaccion de lo minimo nece-
sario, la correlacion entre consumo y depresion es negativa: la solucion de los problemas con el
suministro de lo basico no tiene por qué producir depresion. Al contrario, vemos cada dia lo que
ocurre cuando el hambriento consigue comer y beber el sediento.

8. SEGUNDA PARADOJA: AUSENCIA DE CORRELACION ENTRE NIVEL DE INGRESO Y
NIVEL DE FELICIDAD (PARADOJA EASTERLIN)

Hay paises con altos ingresos en promedio y paises con altos niveles de felicidad. Pero
no son los mismos. En 2022 (Gltimo ano para el que hay estadisticas en el momento de escribir
estas lineas) el pais con ingresos mas altos fue Luxemburgo, con 126426 dolares per capita.En el
indice de felicidad ocupaba el noveno lugar. Los tres primeros lugares en dicho indice los ocupan
Finlandia, Dinamarca e Islandia, con ingresos per capita respectivamente de 50536, 66983 y
72903 dolares. De modo que el pais mas feliz (Finlandia) esta lejos en nivel de ingresos si se le
compara con el masrico, Luxemburgo, y tiene menos ingresos per capita que los siguientes dos
paises en la lista®.

Algo parecido ocurre sicomparamos paises de ingresos per capita semejantes. En 2022
CostaRicay Panama tenianingresos per capita parecidos (13198,8 dolares en Costa Rica, 17357,6
en Panama) pero mientras Costa Rica ocupa el puesto 23 en el indice de felicidad, Panama se sitla
en el 38. Una conclusion obvia es que en el indice de felicidad se ven reflejados otros factores
ademas de los ingresos. De igual manera, tanto los niveles de ingresos per capita en promedio
como el indice de felicidad de los habitantes de un pais pueden variar, y con frecuencia varian,
sin que las modificaciones en uno de los niveles se correlacionen con los cambios en el otro. Sin
embargo, aqui encontramos de nuevo la misma excepcion que en la paradoja anterior y esto es

9. Los datos sobre felicidad e |ngresos estan tomados delaRed de Soluaones para el Desarrollo Sostenible (SDSN)
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lo que nos interesa'®. Durante el proceso de satisfaccion de necesidades basicas, unincremento
en dicha satisfaccion lleva consigo un aumento en la felicidad.

Dicho de otra forma, la satisfaccion de lo minimo necesario escapa ala correlacion entre
consumo y depresion, y a la discordancia entre ingresos y felicidad. El hambriento que logra
comer, y el sediento que de repente tiene acceso al agua, experimentan, como es de esperar,
sentimientos de alegria y felicidad.

Lo anterior nos lleva a reconocer una vez mas la importancia fundamental de la satis-
faccion de los minimos requeridos para existir. “Primero comer, luego filosofar” es una frase
atribuida a Aristoteles. Esta primacia debe reconocerse en las politicas pablicas. La situacion
de millones de personas desde el punto de vista de las necesidades basicas es una emergencia,
y debe tratarse de la manera como se enfrentan las catastrofes.
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1. INTRODUCCION

La modernidad trajo consigo, entre otras cosas, la particularizacion del conocimiento
cientifico y la subsiguiente especializacion y subespecializacion de la realidad. Ello, a su vez,
favorecio poder abarcar distintos objetos de estudios y un mayor dominio de tematicas parti-
culares. No obstante, este fraccionamiento forzoso también ha implicado que los fendmenos
se distancien a tal punto que no pueden ser comprendidos de manera integral y/o esencial. Esta
excesiva especializacion conlleva a que, como se refiere en algunos casos, se posean conoci-
mientos extensos, pero poco profundos.

La medicina, como saber que forma parte de esa realidad fragmentada, es entendida
como cienciay arte que tiene como objetivo fundamental la prevencion, cura y tratamiento de
las enfermedades, condiciones y padecimientos del cuerpo del ser humano. Su finalidad consiste
en generar y sostener un estado de bienestar para los individuos, asociado a la importancia de
la salud para la vida. Sin embargo, la comprension del fendomeno médico suele direccionarse
mas hacia lo tecnocientifico que hacia lo artistico, y el ser humano se reduce a un cuerpo biolo-
gico apatico. Es asi como la medicina actual sigue conservando la estructura de interpretacion
moderna del cuerpo, la cual se sustenta en fundamentos mecanicistas de cosificacion.
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Tener en cuenta a la medicina, también como arte y filosofia, representa la concepcion
del ser humano como ente cultural complejo que trasciende su mera significacion patologica-
fisioanatomica. Comprender las interrelaciones que se desbordan de los espacios médicos
oficialistas, donde se debe concebir al paciente como un sujeto de derechos, capaz de decidir
sobre si. La voz del sujeto/paciente debe ser escuchada, porque el acto médico esta dirigido
hacia el bienestar del otro, y quien mejor que este para ser visibilizado. Lo que define a este otro
enfermo no es su estatus de doliente, su historia clinica o nimero de cama hospitalaria. Por otra
parte, el personal médico también es cosificado, ya que se debe presentar como una maquina
perfecta de sanacion. No obstante, el paciente/sujeto, por su condicion de doliente y aparente
ignorancia de su condicion biolodgica, es siempre un ente vulnerable, en una jerarquia médica
burocratica donde se concibe su cuerpo como un objeto material.

2. EL ENFOQUE MEDICO OFICIALISTA DEL CUERPO COMO ENTE MECANICO

La concepcion sobre el cuerpo se ha visto cercenada por el sistema interpretativo moderno,
en el cual se basa la practica médica actual, donde se manifiesta el desarraigo corporal del ser
humano. Por un lado, el cuerpo como objeto material inanimado; por el otro, su conciencia psi-
co-social. El individuo adquiere significacion solo como cuerpo inerte, sobre el cual se realizan
accionares provenientes de una otredad médica especializada.

Como menciona David Le Breton ([1990] 2002):

Nuestras actuales concepciones del cuerpo estan vinculadas con el ascenso del indivi-
dualismo como estructura social, con la emergencia de un pensamiento racional positivo
y laico sobre la naturaleza, con laregresion de las tradiciones populares locales y, también,
con la historia de la medicina que representa, en nuestras sociedades, un saber en alguna
medida oficial sobre el cuerpo (8).

El criterioindividualista de larealidad social invisibiliza al otro como sujeto de derechos en
interrelacion con el yo. En este sentido, el reconocimiento y respeto hacia el cuerpo solo adquiere
significacion cuando es el cuerpo del yo (mi cuerpo), mientras que el cuerpo de la otredad, al
ser parte de una consciencia distinta se percibe como objeto. Se genera un distanciamiento de
la corporeidad del individuo con el resto de la naturaleza, y como parte de ella todo elemento
o entidad que trascienda los limites corporales individuales. Hay una ruptura con la interco-
nexion del ser humano-mundo, relacién que queda anquilosada en la vision de superioridad
racionaly la hiperbolizada capacidad humana de entender y transformar su entorno, incluyendo
otros cuerpos.

Los elementos del medio se perciben como portadores de efectos positivos o negativos
para la salud; entre el individuo y lo que lo rodea, se supone toda una trama de interfe-
rencias que hacen que tal disposicion, tal acontecimiento, tal cambio en las cosas van
a inducir efectos moérbidos en el cuerpo, y que, inversamente, tal constitucion fragil del
cuerpo va a verse favorecida o desfavorecida por tal circunstancia. Problematizacion

34 Liana Munoz Mederos



constante y detallada del medio ambiente; valorizacion diferencial de ese medio por
relacion con el cuerpo, y fragilizacion del cuerpo por relacion con lo que lo rodea (Foucault,
[1984] 2003, 68).

De esta forma, el cuerpo es parte del entorno en la medida en que es configurado por
este. Su desarrollo, salud, bienestar e interrelaciones dependen del contexto de su habitat. Por
ende, el espacio médico puede influir en los cuerpos de forma positiva, pero también negativa;
aln mas cuando existe una usurpacion de la intersubjetividad y relacion con el mundo que los
caracteriza. Esta dependencia convierte al cuerpo en una determinacion vulnerable.

La concepcion actual sobre el cuerpo y abordaje de este se legitima a través del enfoque
médico oficialista (Le Breton, [1990] 2002), propiciando la reduccion del entendimiento corporal
a elementos biologicistas, aislados no solo del exterior natural, sino del sistema complejo? en
el cual se basa la comprension dialéctica del ser humano. ¢En qué medida se diferencia en el
ambito médico actual el tratamiento? proporcionado a los pacientes! del que se le ofrece a las
maquinas e instrumentos médicos? En el escenario de la salud?, se sigue entendiendo y accio-
nando sobre el cuerpo, al mejor estilo cartesiano, como una maquina que debe ser debidamente
ajustada, y cuyo debido funcionamiento no depende de si misma (paciente), sino de la capacidad
de su operador (médico-razon).

[...] segln las reglas de la Mecanica, que son las mismas que las de la naturaleza, [...] que
nuestros miembros puedan moverse sin que la voluntad los conduzca. Lo cual no parecera
de ninguna manera extrano a los que, sabiendo cuantos diversos “automatas” o maquinas
movientes puede hacer laindustria de los hombres, sin emplear en ello mas que muy pocas
piezas en comparacion con la gran multitud de huesos, mlsculos, nervios, arterias, venas 'y
todas las otras partes que hay en el cuerpo de cada animal, consideraran este cuerpo como
una maquina, la cual habiendo sido hecha por las manos de Dios, esta incomparablemente
mejor ordenaday tiene en stmovimientos mas admirables que ninguna de las que pueden
ser inventadas por los hombres (Descartes, [1637] 2010).

El individuo que adolece de una enfermedad o condicion se sigue concibiendo en el con-
texto médico actual a través de la mirada mecanicista cartesiana. El ser humano se cosificacomo
conglomerado de misculos, 6rganos y visceras, un sistema de tejidos, células y moléculas. De

2. Cultural, psicologico, ontologico, epistémico, ético, estético, politico, econémico, mitico-religioso, etc.

3. Eneste caso, el término tratamiento hace referencia al abordaje en sentido general sobre el que versa el enten-
dimiento del paciente (persona), en el ambito médico actual.

4. Existe un gran debate en torno a la utilizacion del término “paciente”, ya que este hace referencia al individuo
como ente completamente pasivo dentro del contexto médico-hospitalario.

5. Sibien a partir del surgimiento de la Bioética y su respectivo desarrollo, se ha evidenciado un avance conside-
rable en el abordaje de los cuerpos, mas alla de ser entes biologicos: como seres humanos de derechos. En la
practica médica aln subsiste una concepcion tradicional, mecanicista y utilitarista, sobre todo en el contexto de
la salud en Latinoaméricay el Caribe.
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esta forma los criterios de veracidad que legitiman el ser pleno del individuo se limitan a compo-
nentes anatomofisioldgicos. Como consecuencia, el fin de la accion médica no es el bienestar o
plenitud del paciente con base en su complejidad como ente cultural psico-social, por lo que se
anquilosa en unainterpretacion procedimental que consiste en “reparar” la dolencia en cuestion.

Maria Teresa Aguilar (2010) senala que la concepcion mecanicista cartesiana del cuerpo
conllevo en el siglo XVl ala propagacion de uninstrumental corrector en el campo de la cirugia,
donde se entendia al cuerpo como una maquina perfectible, la cual podia ser mejorada a partir
del uso sobre si de otras maquinas. Si bien los criterios interpretativos organicistas que surgen
posteriormente ponen en cuestionamiento y parecen superar a la corriente mecanicista, esta
Gltima ha logrado ocultarse y sigue estando presente en variados fendmenos de la realidad
humana, entre ellos la esfera médica actual.

En nuestro tiempo, el de la postmodernidad, parece haberse vuelto cierto el axioma
freudiano de que “todo lo reprimido retorna”, y asistimos hoy a un revival del cuerpo -con toda
su cohorte (salud, pasiones, deseos, necesidades, exigencias, potencialidades)- ése que habia
sido ampliamente excluido, reprimido y violentado durante la modernidad. No obstante, dicho
retorno o reposicion, mas que la liberacion de un deseo reprimido e inhibido durante largo tiempo
parece revestida del caracter compulsivo de la cadena repetitiva, anuladora de toda libertad o
vivencia gozosa del cuerpo (Pérez-Borbujo, 2014, 31).

El componente esotérico del mecanicismo en medicina puede vislumbrarse a partir de
la diversidad de producciones intelectuales, tratados de ética médica, investigaciones bioéticas,
estudios médicos intery transdisciplinares etc., que se desarrollan con el propdsito de solidificar
una concepcion del paciente como sujeto de derechos, y alograr un vinculo mas humano eintegro
entre los individuos y las instituciones médicas. No obstante, en |la practica médica cotidiana se
evidencia un sistema mecanicista basado en la objetivacion de los cuerposy la mercantilizacion
de las enfermedades.

En cuanto al cuerpo, no dudaba en modo alguno de su naturaleza, [...]; todo aquello que
pueda [...] moverse en varias maneras, no ciertamente por si mismo, pero si por alguna
cosa extrana que lo toque y le comunique la impresion; pues no creia yo que a la natura-
leza del cuerpo perteneciese la potencia de moverse por simismo, de sentir y pensar; por
el contrario, hubiérame extranado ver que estas facultades se encontrasen en algunos
(Descartes, [1641] 2007, 129).

El dualismo® que establece Descartes entre cuerpo (maquina) y alma (pensamiento-sen-
sacion) parece representar al accionar médico actual. El paciente es percibido como ese conjunto
de engranajes mecanicos que necesitan asistencia técnica para posibilitar su buen desempeno.
Teniendo en cuenta que no se puede reparar a ST mismo, porque es concebido como objeto y por
lo tanto es incapaz de pensar o tener consciencia de su “desperfecto”, y a su vez, no posee la

6. Existe una polémica con relacion al posible dualismo cartesiano, ya que algunos autores se refieren al abordaje
que hace el fildsofo francés sobre el cuerpo y el alma desde un trialismo, o la interconexion que sitia en la glan-
dula pineal.
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capacidad de comprender su padecimiento. De esta forma, el personal de salud puede disponer
delavoluntady el ser del paciente ya que este no es pensado como ente racional y autonomo. La
relacion médico-paciente puede manifestarse como irreconciliable: por unlado, lares cogitans’,
por el otro, la res extensa®.

Segln Le Breton ([1990] 2002) la concepcion del cuerpo que impera en occidente es
aquella que procede de la biologia y la medicina. Si bien es cierto que en la actualidad hay un
intento por rescatar el analisis integral de la realidad, todavia no se halogrado, y en este sentido,
la concepcion del cuerpo sigue estando limitada a su frontera carnal:

A causa de la ausencia de respuesta cultural para guiar sus elecciones y sus acciones, el
hombre se abandono a sus propias iniciativas, a su soledad, desvalido ante un conjunto de
acontecimientos esenciales de la condicion humana: la muerte, la enfermedad, la soledad,
el desempleo, el envejecimiento, la adversidad [...] (15).

El ser humano, ademas de ser un ente biolodgico, es un ente cultural, por lo que va desarro-
llando alolargo de su conformacion en la historia un entramado simbélico que le otorga sentido
asu esenciay existencia. A través del cuerpo los individuos se proyectan al mundoy a los otros,
al mismo tiempo que se reconocen a si mismos. ¢ Qué puede diferenciar al ser humano de una
magquina u otro animal?, precisamente su capacidad de simbolizacion de larealidad, a partirde la
cuallogra generar abstracciones del entorno natural en que habita, obteniendo una redefinicion
del mundo con mayor significacion para si.

Cuando en el quehacer médico los individuos son percibidos s6lo como cuerpos, se les
esta despojando de su capacidad simboblica, por ende, hay una apropiacion de su sentido de
viday se genera un estado enajenante y de enajenacion, a partir del cual el paciente le confiere
a ese otro especializado su voluntad, su razon, su valor, su espiritualidad, su ser. Esta alienacion
se enmarca en la apologia del otro cogitans, que en esta relacion de subordinacion no funge
como otro cuerpo, aunque lo sea también, sino como el poseedor supremo de distintos cuerpos
inertes a los cuales puede maniobrar, justificado en el conocimiento anatomofisiologico que
posee. No obstante, el otro especializado no esta exento de convertirse en paciente, y aunque
su conocimiento médico y bioldgico siga estando presente, es muy probable que le corresponda
el rol de cuerpo apatico.

3. INDIVIDUO/SOCIEDAD, CUERPO Y SUBORDINACION MEDICA
Sobre el vinculo social entre el individuo y el cuerpo Le Breton senala:

Con el nuevo sentimiento de ser un individuo, de ser &l mismo, antes de ser miembro de una
comunidad, el cuerpo se convierte en la frontera precisa que marca la diferencia entre un

7. Sustancia pensante.
8. Sustancia material.
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hombrey otro. “Factor de individuacion”, se vuelve un blanco de intervencion especifica: el

mas sobresaliente es el de la investigacion anatomica a través de la diseccion del cuerpo

humano. [...] En este mundo de la ruptura el cuerpo se convierte en la frontera entre un

hombrey otro.[...] Se descubre cargado de un cuerpo. Forma ontoldogicamente vacia, si no

despreciada, accidental, obstaculo para el conocimiento del mundo que lo rodea. Pues, ya

lo veremos, el cuerpo es un resto. Ya no es mas el signo de la presencia humana, insepara-
ble del hombre, sino su forma accesoria. La definicion moderna del cuerpo implica que el

hombre se aparte del cosmos, de los otros, de st mismo. El cuerpo es el residuo de estas

tres contracciones ([1990] 2002, 45-46).

Este factor de individuacion genera la ruptura entre los individuos como parte del mundo
y suinterrelacion. No solo se distancian del resto de seres naturales, sino de sus semejantes, los
otros seres humanos, lo que conlleva al distanciamiento de st mismos. El cuerpo se materializa
a tal grado, que se trata de aislar del ser del hombre-mujer, ser que comienza a percibirse mas
asociado a una simbologia de la racionalidad, del alma, de la consciencia. No obstante, esta
simbologia esta individualizada: no es la racionalidad, el almay la consciencia del ser humano,
sino del sujeto particular, ese(a) que busca reconocerse Unicamente a través de si, percibiendo
alos otros en una relacion de extraneza.

De esta forma, el cuerpo no es mas que un vestigio, el esbozo vacio del ser humano ausente
de suverdadera representacion. El cuerpo no es el ser humano, no es la persona, no es el individuo,
solo es un remanente carnal, la moradainanimada del yo. En este sentido, el acto de diseccionar
un cuerpo humano, que va relacionado estrechamente a como desde esta nocidon se percibe la
corporalidad luego de la muerte, es la manifestacion de esa enajenacion.

El fenecer representa de un modo u otro el retorno del cuerpo a la naturaleza, ya no como
algo vivo, sino como un elemento que aiin mantiene algo de su materialidad, que regresa a la
tierra, pero lo hace como un despojo. Esto propicia que ese cuerpo inmovil pierda totalmente su
humanidad, su caracter de individuo pensante y pueda ser invadido, abierto, cercenado, ultrajado:
solo es un pedazo de carne en descomposicion, perdio los restos de subjetividad que poseia.

El sujeto ha sido reemplazado por el cuerpo. Ya no hay un sujeto social, aquella identificacion
en un organismo global que conduce hacia la emancipacion individual. Lo que hay son cuerpos
estandarizados y simbolicos, trajes bioldgicos a la medida o modulares segln las oscilaciones de
lamoda, del mercadoy las tecnologias. Aquiradica el sujeto, sea enla mascara de susrolesode
su estatus, ambas condiciones bien reflejadas en el cuerpo. El sujeto es la figura del espejo, un
reflejo que soporta maquillajes, accesorios, cirugias plasticas, pero también padece las jornadas
laborales, el stress y otras neurosis (Walder, 2004, 16).

La concepciéon moderna del cuerpo implica la interpretacion de este, desde un status quo
médico establecido, que esta dirigido hacia la desigualdad corporal. El cuerpo no solo se distancia
delalma, de la humanidad, de surazén; también lo hace de otros cuerpos, sobre todo de aquellos
que pertenecen a una clase social inferior, que saben poco o nada del cogito. Comienza a existir
una diferencia socio-politica corporal, que genera que unos cuerpos sean mas detestados que
otros, y principalmente, que el cuerpo del yo siempre tenga superioridad en relacion con el cuerpo
otro, al que mira sin empatia, como oposicion que debe ser superada.
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Michel Foucault® (2010) establece la problematizacion de la nosopolitical® en el siglo
XVIII, identificando la existencia de una gestion colectiva de la salud: “[...] la salud de todos es
algo que concierne a todos; el estado de salud de una poblacidon pasa a ser el objetivo general”
(624). Pero este interés colectivo representa a fin de cuentas un objetivo politico mas de control,
por lo que se intensifica la homogenizacion de los cuerpos y su comprension individualizada™,
con un sentido teleologico enfocado en la productividad. Esta medicina, aunque social, sigue
entendiendo al ser humano solo como objeto biologico, y la Unica relacion que establece con
los otros, depende de una fundamentacion higienista de coaccion social.

Esta fragmentacion del cuerpo reduce la significacion de la individualidad a un proceso
criptico de aislamiento de unos con otros. Las relaciones quedan despojadas de la intersub-
jetividad y se petrifican en la soledad y la ausencia de avenencia hacia el entorno. Como en la
relacion médico-paciente, se necesita la aceptacion del otro desde una equivalencia simpatica
que genere la confianza, el respeto y la eficacia que dicha relacion requiere. Sin embargo, por una
parte, el paciente se entiende solo como un cuerpo enfermo ignorante de siy su patologia, y por
otra, el médico se deshumaniza al materializarse Gnicamente como agente reparador. Hay una
subordinacion médica, donde tanto paciente como médico solo son objetos de una estructura
mecanizada de desvalorizacion.

Enlos dos platillos de la balanza estan el cuerpo despreciado y destituido por la tecno-ciencia
y el cuerpo mimado de la sociedad de consumo. El sujeto esta en una posicion tal que su mirada
enfrenta el cuerpo, del mismo modo que el descuartizado de Valverde contempla, pensativa-
mente, sin dolor ni nostalgia, la piel que sostiene en el brazo como si fuese una vestimenta vieja
que lleva al sastre para que se larenueve. El esteticismo de la postura, su aire voluntario, no deja
de tener cierta connivencia anticipada con la modernidad (Le Breton, [1990] 2002, 152).

En el quehacer médico también se evidencia esta dicotomia. Por un lado, el cuerpo otro
(paciente), que no solo se percibe como cuerpo enfermo, fragil, inferior; sino como cuerpo extrano.
Los medios tecnologicos posibilitan que la empatia entre cuerpos sea cercenaday se sustituya
por dispositivos automatizados que suplen en muchas ocasiones el contacto carnal especializado.
Por otro lado, el cuerpo solo adquiere importancia a partir de su interpretacion biotecnologica, la
cual es expresion de un sistema mercantil de consumo maximizado. Esto viene dado a su vez, por
la determinacion que implica una realidad cada vez mas artificial, ya que el cuerpo tradicional no
se basta a st mismo ante un medio modificado con un alto nivel de exigencia, que trae consigo
la necesidad imperiosa de transmutacion.

En este sentido, la salud privada convierte al paciente en un individuo con mayor autonomia,
pero esta independencia queda subordinada a su configuracion como cliente y su respectiva
capacidad de pago. “La autonomia respecto a nuestros cuerpos en la sociedad de mercado estara

9. Para Michael Foucault (2010) la medicina moderna no es una medicina individual o individualista, sino que es
una medicina social en cuanto a su esencia biopolitica. Sin embargo, considero que ese sentido no es verdade-
ramente social, sino un populismo médico de control y reduccionismo corporal mercantilista fragmentado.

10. Laintervenciondel Estadoy el fendmeno politico en general sobre las enfermedades y la salud. Relacionada con
la medicina social.

11. La homogenizacion de los cuerpos se convierte en un proceso de individuacion, cuando para un fin de control,
se fragmentan de su complejidad y se reducen a ciertos elementos de interés. Esta interpretacion totalitaria
aisla cualquier posible intersubjetividad e interrelacion con el medio.
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siempre condicionada a nuestra condicion laboral y de consumidores” (Walder, 2004, 27-28). En

la medicinalos cuerpos se privatizan y regulan por la ofertay demanda del mercado. El paciente

es consumidor de servicios y recursos médicos y el personal de salud vende su cogitans espe-
cializado a una corporalidad que se presenta con mayor libertad, una libertad econémica que

norma el proceder médico sobre un cuerpo propio que ha sido comprado.

Se suscita el abandono del cuerpo fisico, entendido como un obstaculo para el desarrolloy
el perfeccionamiento humano, el cual ya no esta asociado a una interpretacion humanista que trata
de fomentar determinados valores humanos: estéticos, morales, culturales, etc., sino ala capacidad
deimponersey subsistir como especie frente a un proceso de evolucidon manipulado que supone
la adecuacion de ese cuerpo biologico a la altura de los tiempos modernos tecnoldgicos.

Claro esta que el cuerpo no es solo un ente bioloégico, no se circunscribe a los 6rganos, a
lo material. No es en si, sino una representacion y construccion simbolica donde el ser humano
se reconoce en relacion con los otros. Parte de esa construccion puede generar que la simbo-
logia del cuerpo se vaya modificando de acuerdo con las exigencias del entorno, las cuales en
este caso estan dirigidas a una realidad tecnoldgica de perfeccionamiento. Todo esto entra en
contradiccion con la idea historica de una supuesta condicion humana y como la mutacion del
cuerpo hacialo artificial involucra el resquebrajamiento de nuestra propia existencia como especie.

Por otra parte, los cuerpos también se rebelan contra el imaginario médico hegemonico
moderno:

Para entender a partir de qué logicas sociales y culturales se construye en los usuarios
el hecho de recurrir a las “medicinas paralelas”, hay que formularse preguntas acerca de
la crisis del modelo hegemodnico, el de la institucion médica que, en la actualidad, deja de
tener el consenso social con el que, en apariencia, se beneficido desde comienzos de siglo.
[...] El conflicto entre médicos y curanderos es, en primer término, un conflicto de legiti-
midad, que opone el saber elaborado por la “cultura erudita”, encarnado en las instancias
universitarias y académicas, a los conocimientos de los curanderos tradicionales, menos
formalizables, provenientes del saber popular y de la experiencia particular del practicante
(Le Breton, [1990] 2002,173-175).

La basqueda de este tipo de “medicinas alternativas” es manifestacion de como estas se
reivindican frente al conocimiento hegemonico cientifico de las instituciones médicas actuales'?.
Esto se debe en parte a que este modelo médico-objetiva a tal grado la practica médica que ha
llegado a deshumanizarla, al concebir como Unico valor en el proceso de tratamiento, curaciony
cuidados paliativos de enfermedades y padecimientos, los medios conceptuales, procedimen-
tales y tecnolbgicos que intervienen.

Elsentido teleologico de la practica médica actual es muchas veces limitado y se circunscribe
a lograr cumplir con objetivos concretos y practicos, ignorando la totalidad de fendmenos que
conforman al ser humano. Esta finalidad no se debe basar Gnicamente en curar una enfermedad

12. Estacrisis de la institucion médica actual también es expresion de la crisis de la Ciencia, la cual pretende impo-
nerse como Unico marco de referencia epistémico para conocer la realidad.
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o aliviar el sufrimiento fisico por un padecimiento determinado, sino en el acompanamiento
empaticoy respetuoso del individuo doliente. Por ello, se puede apreciar de forma cada vez mas
recurrente la bisqueda de tratamientos médicos tradicionales alternos, donde el ser humano
busca estar mas apegado a lo natural, al respeto de si, de su cuerpo, mente y autonomia's.

Cuando una maquina se descompone, el Gnico objetivo en torno a este hecho es su repa-
racion. No hay necesidad de empatizar con la maquina, de entenderla, de ponerse en su lugar o
buscar el medio mas adecuado para sus ideas e intereses. Si se elige entre varias opciones, es
con el inico sentido de hacer una reparacion técnica mas efectiva o duradera. No se le explica a
la maquina el porqué de su rotura, ni se le acompana en el proceso, no se le pregunta qué quiere
decidir. La relaciéon entre la maquina y su reparador es unidireccional, autoritaria y coercitiva.
Pero el ser humano no es una maquinay por ende el fendmeno médico no puede concebirse y
abordarse desde esta perspectiva.

La hiperespecializacion de la medicina actual en torno de ciertas funciones u érganos, la
utilizacion de nuevas tecnologias de diagnostico porimagenes, el recurso terapéutico a medios
cada vez mas dependientes de la técnica, especialmente a sistemas informatizados de diagnostico,
son légicas médicas, entre otras, que llegan a un desenlace. El cuerpo ya estaba diferenciado del
hombre, pero hoy se encuentra fraccionado en extremo. Al hombre se lo concibe in abstracto,
como el fantasma que reina en un archipiélago de 6rganos, aislados, metodolégicamente, unos
de otros. El fundamento de la medicina es, esencialmente, una fisica del hombre que compara los
movimientos fisioldgicos y su arraigo anatomico y funcional con una maquina sofisticada (179).

Enla medicina actual, la enfermedad no se encarna en el ser humano como ente complejo
que transita por diferentes esferas de la realidad y que trasciende su organicidad. Secciona su
seryloreduce alo material, alo fisioanatomico, a un objeto maquina. Es asicomo los cuerpos no
solo son separados de sus conciencias, sino que, ademas, son homogeneizados forzosamente:
en apariencia todos los cuerpos humanos soniguales y funcionan de la misma forma. De no ser
asl, se enfrentan a una especie de desperfecto o aberracion natural. El abordaje médico hacia
el ser humano doliente, por lo general, se sustenta en un reduccionismo natural tecnocientifico
exacerbado.

4. CUERPO-SUJETO/PACIENTE EN LA MEDICINA ACTUAL

La modernidad posiciond la categoria de sujeto como eje de reflexion fundamental. El
concepto de hombre desempenaba un papel pasivo, de contemplacion del mundo, pero el sujeto
representa la capacidad racional-transformadora de los individuos, la conciencia emancipatoria
de la estructura miticadeloreal. Con ello, el ser humano reclama el dominio de su entorno, de si
y su cuerpo. No obstante, este cambio de concepcidn no representd necesariamente la libera-
cion del cuerpo humano, el cual se alejaba paulatinamente del dominio divino para adentrarse

13. Unejemplo de estaidea se puede encontrar en la frecuencia con que las mujeres embarazadas recurren a partos
mas naturales, alejados de los predios hospitalarios institucionalizados, haciéndose acompanar por Doulas y
recursos mas tradicionales en el proceso de embarazo, parto y maternidad. Esto se debe, entre otras razones, a
la deshumanizacion médicay a la creciente violencia obstétrica que sufren las mujeres en estado de gestacion.
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en nuevas redes de dominacion. El cuerpo quedd despojado del alma, de su entorno natural,
espiritual y artistico, para convertirse en una mera extension carnal.

En este sentido, el area médica constituye una manifestacion tacita de este reduccionismo
moderno:

Eltérmino paciente remite a dos cosas: la pasividad por unladoy la espera por otro. El sujeto
que consulta es pasivo en tanto el saber esta ubicado del lado del médico y espera de él
que tenga la respuesta que resuelva su padecimiento. Si bien esta suposicion de saber no
es privativa de la consulta médica, sino que, por el contrario, todo sujeto le supone un saber
al otro cuando demanda (también en una demanda de analisis), lo que instala al sujeto en
un lugar pasivo frente a la medicina y al médico es el hecho de que la medicina se erige
como lugar de saber por excelencia. El médico también se supone a st mismo un saber, que
en este caso barre toda posibilidad de tener en cuenta el saber del sujeto: sobre si mismo,
sobre su cuerpo, sobre sus sintomas; aunque no siempre pueda dar cuenta concientemente
de ese saber (Perrotta, s.f,, 3).

El paciente queda aislado de su capacidad racional y del dominio sobre su cuerpo doliente,
el cual desconoce o cree desconocer. La especializacion cientifica de lo real implica que el cono-
cimiento sobre el cuerpo se legitime Gnicamente en la hegemonia médica, quien se encarga de
interpretar y curar los padecimientos de esos otros individuos. Esta especializacion también
supone que la concepcion médica del cuerpo sea limitada, porque se entiende Gnicamente
desde su materialidad biologica. Por esta razon, cuando el ser humano se convierte en paciente,
conserva su humanidad solo en tanto especie natural y se elimina el resto de su configuracion
cultural y racional. El paciente no es sujeto, es un organismo cosificado mecanicamente.

Es el cuerpo en cierto modo el que dasu ley al cuerpo. Y sin embargo el alma tiene su papel
que desempenary los médicos la hacenintervenir: pues es ellala que corre sin cesar el riesgo
de arrastrar al cuerpo mas alla de su mecanica propia y de sus necesidades elementales;
es ellalaqueincitaaescoger momentos que no son apropiados, a actuar en circunstancias
sospechosas, a contraponer se a las disposiciones naturales (Foucault, [1984] 2003, 89).

De esta manera, el cuerpo también esta determinado por st mismo y sus limitaciones, por
lo que el alma representa la trascendencia de su enjuiciamiento mecanico. Esta incorporacion
del alma en la medicina es la representacion de como la medicina también puede constituir un
arte, al entender a los individuos mas alla de su composicion bioldgica, como seres psicosocia-
les posicionados en un contexto cultural e histérico que los configura, incluyendo su salud. Sin
embargo, lo mas comun es, segiln el criterio de Foucault, que el régimen médico proponga una

“animalizacion de la epithymia”'#, una especie de aniquilacion del alma humana y su respectiva
reduccion a un ente de “evacuaciones organicas”.

14. Entendida por Foucault como una subordinacion estricta del deseo del alma a las necesidades del cuerpo.
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Seglntalidea, la crisis de la medicina a la que hace referencia Foucault sigue estando pre-
sente en la actualidad, aunque de forma cada vez mas arraigada, en la medida en que avanza la
Cienciay la Tecnologia de manera exponencial. Algunos elementos de esta crisis son los siguientes:

[...] la distancia o la distorsion, que existe entre la cientificidad de la medicina y la positi-
vidad de sus efectos, o entre la cientificidad y la eficacia de la medicina. [...] La medicina
mata, siempre mato [...]. La nocividad de la medicina era directamente proporcional a su
no cientificidad. Pero lo que surgi6, desde comienzos del siglo XX, es el hecho de que la
medicina podria ser peligrosa, y ello no tanto en razon de su ignorancia y falsedad, cuanto,
en razobn de su saber, en la medida en que la medicina es una ciencia ([1984] 2003, 641).

Unade las principales problematicas en relacion con el conocimiento cientifico-tecnologico
se manifiesta en la generacion descontrolada de saberes y artefactos. La ausencia o invisibi-
lizacion de un direccionamiento ético que preserve los valores y derechos fundamentales de
los seres humanos y el equilibrio esencial de la naturaleza, conduce hacia una crisis aguda de
coaccion y desestabilizacion.

La cientificidad de la medicina actual, cada vez mas avanzada, garantiza que el conocimiento
médico bioldgico sea mas amplio, y que las posibilidades al momento de tratar enfermedades y
padecimientos aumenten de forma significativa. Pero no garantiza que el uso que se le confiere
al conocimiento y a los aparatos tecnologicos sea el adecuado, ni que el sujeto/paciente sea el
verdadero beneficiario.

En la actualidad, los instrumentos de que disponen los médicos y la medicina en general,
precisamente por su eficacia, provocan ciertos efectos, algunos puramente nocivos, y otros fuera
de control, que obligan a la especie humana a entrar en una historia arriesgada, en un campo
de probabilidades y riesgos cuya magnitud no puede medirse con precision ([1984] 2003, 642).

La medicina trabaja con seres humanos, por lo que las consecuencias de su intervencion
afectan a la humanidad y su historia. El cuerpo del sujeto/paciente esta imbricado a su alma, a
su espiritualidad cultural. Y es eso, precisamente, lo que diferencia al ser humano del resto de
criaturas, fendmenos y cosas que existen en la realidad, lo que le confiere una esencialidad y
proyeccion compleja, pero a la vez vulnerable de ser manipulada y coaccionada.

5. CONCLUSIONES

La época actual estd inmersa en diversas problematicas de variada indole, pero a partir
del desarrollo descontrolado e hiperbolizacion de la Ciencia y la Tecnologia, el ser humano se
encuentra cada vez mas desorientado, en una realidad virtual y virtualizante, que distorsionay
fragmenta el conocimiento verdadero del mundo y que esta transformando a la humanidad en si
misma. Hoy, con mayor necesidad que en otros tiempos, impera la reflexidbn respecto a aquellos
elementos que conforman la esencia y existencia de los seres humanos: su condicion.

El cuerpo humano tradicional ya no se basta a si mismo, en un medio digital de rapidez
que exige el perfeccionamiento de la humanidad a partir de los escenarios del posthumanismo
y el transhumanismo. Sin embargo, hay una especie de paradoja que subyace a este cambio de
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perspectiva, ya que, si bien la interpretacion tradicional del cuerpo no satisface las exigencias
de la era virtual, se puede presenciar, ademas de un punto de ruptura, un punto de continuidad
con estas reflexiones tradicionales, sobre todo, con la concepcion moderna mecanicista que
concibe al cuerpo como un ente mecanico.

A partir de este contexto, la medicina actual, como ciencia que interviene directamente
conlavidadela especie humana, juega un papel decisivo. No obstante, la medicina queda anqui-
losada en la vida bioldgica de los individuos, desestimando la complejidad de la vida humana
y sus interrelaciones. Por otra parte, ha desarrollado un caracter de normatividad individual y
social, que trasciende el simple tratamiento de las enfermedades y sus padecimientos: lo que
Foucault (2003) llama “biohistoria”.

En este sentido, la historia humana ha devenido en procesos médicos de intervencion
donde se controlan a los cuerpos, a partir de supuestos perfeccionamientos, alivio o cura de
padecimientos. La interpretacion médica hegemonica que sigue respondiendo a la concepcion
mecanicista moderna, fragmenta el cuerpo y lo deshumaniza. Lo objetiva y aisla de su cons-
ciencia, lo convierte en una maquina bioldgica que se subordina a su reparador especializado:
lo despoja de su espiritualidad.
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1. INTRODUCCION

La llegada de la Inteligencia Artificial (I1A) a los distintos ambitos de la vida social como
una de las tecnologias mas disruptivas de nuestro tiempo se ha convertido en uno de los temas
mas relevantes del ambito académico. Desde la automatizacion de procesos hasta la toma
de decisiones complejas, la |A esta transformando la forma en que vivimos, trabajamos y nos
relacionamos.

En el ambito filosofico, diferentes abordajes se han llevado a cabo sobre este tema, princi-
palmente desde una perspectiva ética, lo que ha permitido generar una serie de aproximaciones
que puedan aplicarse en la implementacion de estas tecnologias.

En este texto se propone la necesidad de propiciar una reflexion antropologica previa
que permita ofrecer coordenadas orientadoras para una adecuada implementacion ética de la
IA en la vida social de los diferentes colectivos y ambitos.
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2. LA CUARTA REVOLUCION INDUSTRIAL Y LAS INTERCONEXIONES

Los cambios ocurridos en los Gltimos anos con la llegada de novedosos procesos que
hacen posible laintegracion de las tecnologias en los distintos ambitos de la produccion humana
han generado un replanteamiento de las caracteristicas mediante las cuales se han llevado a cabo
la produccion y los avances cientifico-técnicos, asi como la forma en la que los seres humanos
ejercen su vida en sociedad.

Este giro que trastoca las dinamicas de interaccion entre los diferentes actores sociales
que ejercen las fuerzas productivas en la sociedad, y acaece en los primeros anos del siglo XXI,
ha sido denominado Cuarta Revolucion Industrial, en tanto:

[...] genera un mundo en el que los sistemas de fabricacion virtuales y fisicos cooperan
entre si de una manera flexible a nivel global. Sin embargo, no consiste solo en sistemas
inteligentesy conectados. Su alcance es mas amplio y va desde la secuenciacion genética
hasta la nanotecnologia, y de las energias renovables a la computacion cuantica. Es la
fusion de estas tecnologias y su interaccion a través de los dominios fisicos, digitales y
biologicos lo que hace que la Cuarta Revolucion Industrial sea diferente a las anteriores
(Schwab, 2016, 38).

Esta suerte de hibridacion que nace de los alcances de laindustria 4.0 tiene la pretension
de llevar a cabo interconexiones que hagan posible un salto cualitativo en la forma enla que se
lleva a cabo el trabajo como accidon humana, pero principalmente del modelo mediante el cual
se posiciona el ser humano frente a las cosas que le rodean, las cuales tienden a una necesaria
automatizacion de procesos que el humano va relegando en mayor o menor medida, dependiendo
de cada caso. En Gltimo término, tienden a entablar una suerte de relacion en lo que compete a
la configuracion y vigilancia de los procesos que generan una dependencia de la tecnologia en
muchos niveles de las organizaciones laborales, gubernamentales, sociales y politicas.

De esta manera, si en las anteriores revoluciones industriales en la historia moderna occi-
dental operaron cambios radicales en las dinamicas sociales desde la Optica del trabajo, tales como
la mecanizacion de procesos o la produccion en masa que conllevaba una instrumentalizaciéon
de lamano de obra o una explotacion laboral, en este caso la tecnologia ha tenido la capacidad
de transversar una nueva cosmovision y una nueva antropologia, que, a partir de esta nocion
revolucionaria en la que no todas las variables de la dindmica laboral dependen de los seres
humanos sino de la fusion de mecanismos y operaciones, logra redimensionar las categorias
que sostienen la socialidad humana, entre las que se cuentan la comunicacion, la participacion
politica, la educacion, entre otras.

Lo descrito anteriormente permite comprender que estaimbricacion enla que la tecnologia
resulta proceso ineludible de las actividades humanas parte de un prejuicio optimista en el que
los diferentes recursos y aplicaciones que se integran en ellas son comprendidos como solu-
ciones que permitiran respuestas adecuadas a los problemas de la sociedad, y por consiguiente,
se supone que a mayor integracion de la tecnologia, habra una mejor capacidad de respuesta
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por parte de las personas y grupos sociales, de suerte que la capacidad transformadora de los
actos humanos quede relegada a un segundo orden, y por tanto, en alguna manera supeditada
a las capacidades que ofrezcan las soluciones tecnologicas disponibles.

Esta actitud, denominada tecnooptimista (Schneider, 2021) supone la creencia generali-
zada de que las consecuencias derivadas de los recursos tecnoldgicos -se encuentren estos en el
ambito de la técnica, la tecnologia, las biotecnologias o las mas recientes antropotécnicas- seran
en gran medida adecuadas y necesarias para el desarrollo de los grupos sociales, en tanto no solo
se piensa como verdadero a priori el enunciado de que a mayor tecnologia, mayor desarrollo y
avance social, sino que se supone que cualquiera de estas intervenciones tecnologicas generan
consecuencias deseables y favorables para la vida en el planeta.

Como consecuencia de lo anterior, el necesario analisis de la pertinencia que tenga la
implementacion de diversos insumos tecnologicos, asi como las implicaciones que esto pueda
tener a partir de su puesta en practica, queda relegado a un plano secundario, invirtiendo con esto
la funcion de la tecnologia de frente a la finalidad esperada, lo que da énfasis al progresismo del
sistema econdmico actual, al punto de convertir este fené6meno en una tecnolatria (Riechmann,
2018; Santiago Muino & Tejero Franco, 2019), una “[...] creencia irracional en que la tecnologia
es la fuente de solucion de todos los problemas, incluidos los problemas que no son técnicos”
(Santiago Muino & Tejero Franco, 2019).

En el polo opuesto de esta comprension se encuentra la atribuida a Ned Ludd, personaje
(probablemente ficticio) del siglo XVIII, quien, indignado por sus condiciones laborales debido a
la llegada de maquinaria que sustituia algunas de sus funciones, generd un movimiento dedicado
a destruir aquellos aparatos que, segln sus criterios, degeneraban las condiciones de vida de
los seres humanos. Esta dicotomia entre tecnologia y vida humana llevada a cabo por los luditas
toma como punto de partida no solamente la contraposicion humano-maquina a partir de una
superioridad antropologica, sino también una consideracion aprioristica de que los avances
tecnologicos, creados por los seres humanos, se revierten en contra de este ser humano.

3. LAIA COMO DESAFIO DE COMPRENSION DE LA PRODUCCION DE CONOCIMIENTO

Desde esta perspectiva, los avances acaecidos en los tltimos anos tanto del Internet de
las Cosas (loT), la recoleccion de datos masivos (Big Data), como principalmente de la organiza-
cidnalgoritmica que ha permitido el desarrollo y aplicacion de los diferentes tipos de Inteligencia
Artificial (IA) en muchos niveles de |la organizacion social, han suscitado que esta configuracion
de la Cuarta Revolucion Industrial ya mencionada acaezca también en el ambito de la compren-
sion de la inteligencia humana.

En este sentido, una de las manifestaciones de esta fusion resulta ser la |A Generativa
(Gen Al), la cual, mediante un proceso de conexiones neuronales digitales establecen la predic-
cion entérminos de probabilidad del enunciado que responda a lo solicitado. Otra manifestacion
de esta tecnologia seran aquellos productos roboticos disenados para emular caracteristicas
particulares del ser humano como su rostro, algunas habilidades fisicas o algunas capacidades
especificas, e inclusive aquellas denominadas |A Fuerte (StrongAl, su nombre eninglés) oenla
que se busca la singularidad de estos dispositivos mediante su capacidad de conciencia inde-
pendiente del ser humano.
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El factor comln de estos mecanismos es la manera en la que, al integrarse con las capa-
cidadesy acciones humanas, problematizan de maneras diversas los limites de comprension de
lo humano y las formas en las que la sociedad se desenvuelve, y desafian mediante expresiones
muy concretas nuestra vida politica y cultural.

Desde este panorama, el avance de estas antropotécnicas en distintos escenarios donde
es posible visualizar la manera en las que se integran a la vida cotidiana de los seres humanos
han llevado a varios autores a plantear la nocién del cyborg: una suerte de ser hibrido capaz de
integrar componentes biolégicos y tecnologicos en funcion de sus necesidades y capacidades,
que se escapan de las “[...] categorias dominantes, hechas de dicotomias que tienen en si la
semilla de la dominaciény la exclusion” (Broncano, 2009, 15). Esto coloca, por tanto, la division
humano-maquina en el ambito del antropocentrismo moderno, en el que la superioridad humana
ejerce un rechazo a todas aquellas realidades que se escapan de su configuracion, asi como a
cualquier forma de alteridad que se pueda establecer con ellas.

En este sentido, desde la perspectiva de Broncano, sera necesario abandonar las pers-
pectivas deterministas que suponen una sociedad con individuos incapaces de construir sus
identidades, para dar paso a una comprension dinamica en la que se llevan a cabo procesos
metabolicos que permiten el fluir de la materia desde los condicionamientos propios de sus
estructuras filogenéticas en ambitos denominados nichos ecolégicos, los cuales son también
modificados artificialmente por redes de artefactos, o nichos técnicos, capaces de generar pro-
cesos evolutivos en los que algunas tecnologias se desarrollen y vayan creando nuevas formas
de accion, mientras que otras van quedando obsoletas. Es por esto por lo que:

Los artefactos no son objetos que puedan existir separadamente de otros artefactos:
existen en redes que son establecidas por las tecnologias intersticiales que, a su vez, se
entrecruzan con las practicas humanas. Asi, por ejemplo, la union del telar mecanicoy de
la maquina de vapor permitio la produccion de tejidos a escala industrial y la aparicion de
nuevas formas sociales como, por ejemplo, las modas, que, por su parte, establecieron
fronteras de diferenciacion y distincion social. Pues del mismo modo que los artefactos
se conectan formando redes, también lo hacen las practicas (Broncano, 2018, 47).

Asi, este proyecto transhumanista de ruptura con las posiciones antropocéntricas da pie
a una comprension del mundo como un conjunto de ensamblajes compuesto por elementos
biologicos y tecnologicos, que en Gltimo término resultan ser entidades materiales que afectan
y son afectados por los otros, abriendo paso a lo que se ha denominado ontologias relacionales,
las cuales “[...] abandonan la idea de que los derechos y la accién politica pertenecen solo a las
personas, y enfrentan el problema de definir sujetos politicos en un mundo donde la frontera
entre lo humano y lo no humano se diluye” (Durand & Sundberg, 2019, 12-13). Estas ontologias
otorgan un estatuto identitario diferenciado a aquellos elementos no humanos -sean estos
tecnoldgicos y/o biologicos- en tanto tiene la capacidad de incidir directamente en la dinamica
social, creando espacios no directamente determinados por las condiciones antropocéntricas.
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Ejemplo de esta comprension de |A en el ambito politico desde las ontologias relacionales
seria el recientemente presentado lon, un mecanismo implementado este 2023 en el congreso
rumano, que ha recibido el titulo de consejero gubernamental honorario. Su labor se centra en
realizar un analisis en tiempo real de las reacciones que suscitan las diferentes propuestas que
se van generando a manera de toma de pulso de las opiniones de la poblacion, en el entendido de
que los resultados que arroje el algoritmo de este mecanismo seran utilizados para determinar
la aceptacion que tenga cada una de las decisiones que se tomen (véase https://ion.gov.ro). Este
mecanismo algoritmico resulta relevante para la comprension de este tema, en tanto ejerce una
injerencia directa enlos procesos politicos y la organizacion institucional de la representatividad
de los ciudadanos, al punto de que el lema que lo caracteriza en su pagina web es: “estoy aqui
para representarte”.

Es asi como, a partir de ejemplos como el anterior y otros que se van implementando
en nuestros paises en menor o mayor medida relacionados con las acciones de las estructuras
politicas, pero también en situaciones mas especificas como en el ambito de las finanzas pabli-
cas y privadas, la toma de decisiones en materia de salud y educacion o bien en la automatiza-
cion de procesos judiciales concurren en una suerte de desarrollo algoritmico de los procesos
democraticosy de participacion ciudadana, en la que se automatizan procesos a partir de datos
recopilados que no necesariamente se encuentran supervisados por seres humanos.

Asi, detras de ideas tan atrayentes como las ciudades inteligentes, la automatizacion de
procesos para solicitar un préstamo bancario o la elaboracion de planes de gobierno y estrate-
gias de publicidad para proponer a un candidato en las proximas elecciones, operan algoritmos
especificos que sustituyen la toma de decisiones por parte de un ser humano que tienen inje-
rencia directa en la vida e interaccion social, al punto de que esta comprension ha sido denomi-
nada algocracia, cibercracia o democracia algoritmica. Sin embargo, si bien a partir del ejemplo
anterior y lo ya explicado, resulta plausible suponer que los nichos tecnolégicos se imbrican
con los procesos biologicos y los transforman como parte de un proceso de evolucion cyborg,
cabriala posibilidad de cuestionar si efectivamente estos mecanismos, desde la perspectiva de
las ontologias relacionales, operan como mecanismos de alteridad o, por el contrario, servirian
como una caja de resonancia de los individuos sin la capacidad de ejercer procesos de relacion.
O dicho de manera mas especifica a partir del ejemplo anterior: ¢ lon, el consejero gubernamental
efectivamente representa a los ciudadanos rumanos, como su consigna lo publicita?

En este sentido, un estudio llevado a cabo recientemente por un equipo de investigacion
de la Universidad de Granada a partir de una medicion de la actividad electro-galvanica de la
piel -medida fisioldgica de ansiedad-, permite determinar de manera novedosa, en relacion con
el uso del teléfono celular, que la excitacion fisiologica que produce el uso de este se debe ala
expectativa que genera la necesidad de conectarse con otras personas, y no necesariamente
de estar en posesion de un dispositivo (Cf. Ruiz-Ruano et al., 2023, 420).

Asi, tratando de llevar estos resultados especificos a otros ambitos de la relacion huma-
no-magquina, podria proponerse que todos aquellos mecanismos técnicos o de |A llevan a cabo
una funcion mediadora que permite ejercer ciertas funciones a los seres humanos; es decir,
dispositivos tal como se podriainferir de los trabajos de Michael Foucault, ya que, para Agamben,
estos son una “[...] formacién que en un determinado momento histérico tuvo como funcién
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esencial responder a una urgencia. El dispositivo tiene entonces una funcion esencialmente
estratégica” (Agamben, 2014, 8). Si bien esta idea refiere de manera mas directa a redes que se
pueden establecer entre cosas, discursos, simbolos e instituciones entre otros, evidencia que la
funcion del dispositivo es la mediacion de saberes y poderes, pero en Gltimo término interfieren
de manera directa en las dinamicas establecidas.

Ante este panorama de aproximacion antropologica a la tecnologia, y especificamente
ala lA, seria probable proponer una sintesis de ambos posicionamientos, en el sentido de que
en el amplisimo ambito de la |A puedan identificarse ontologias relacionales en las que el ser
humano entable condiciones como mecanismos de interconexion que permiten la interaccion
entre los seres humanos (y no humanos), a la vez que entablan nuevas posibilidades en la crea-
cion de redes de comunicacion.

4. REGULACIONDELAIA

Ante el complejo panorama de interpretacion que surge de este nuevo paradigma, resulta
mas que evidente la necesidad de una regulacion en la aplicacion de la IA desde los distintos
contextos en los que se desarrolla. En este sentido, lo que esta en discusion, mas que la evidente
necesidad de una regulacion es la manera en la que esta regulacion debe llevarse a cabo, y los
ambitos en los que debe aplicar, toda vez que ante la novedad y variedad de los ambitos en los
que se desarrolla, ha surgido un variopinto de aproximaciones y analisis que no necesariamente
permite una adecuada comprension de estas.

El primero de los ambitos que generan ambigliedad en este tema es el de las regulaciones
legales que se van elaborando en diferentes paises para salir al paso de los extremos a los que se
ha llegado. Uno de los ambitos mas estudiados sera el de las regulaciones de la Union Europea,
que si bien busca ofrecer criterios especificos que abarquen la complejidad de los sistemas de
la lA, resulta ser alin un marco inacabado que requiere de resolver escollos especificos como su
aproximacion mercadocéntricay la enrevesadaidea de las empresas que deben llevar a cabo pro-
cesos de autorregulacion que les permitan operar en funcion de sus intereses (Cf. Piedra, 2023).

En el caso costarricense, en lo que compete a la regulacion legal, vale la pena mencio-
nar que, en la corriente legislativa durante el ano 2023, se han presentado dos iniciativas de
ley relacionadas con la |A; a saber, los proyectos de ley 23.771 y 23.919. El primero de ellos
ha suscitado fuertes reacciones ya que, tal como aseguraron los diputados proponentes, fue
redactado mediante ChatGPT. El segundo se trata de una propuesta mas precisa que pretende
articular las iniciativas que se estan llevando a cabo en la actualidad para implementar la |A en
el ambito publico.

Sin embargo, en ambos casos se trata de documentos que carecen de una vision técnica
adecuada de lo que puede comprenderse como IA, y llevan a cabo un intento por ejercer regu-
laciones técnicas que dejan de lado criterios juridicos que sienten las responsabilidades en lo
que compete al manejo de datos, |la privacidad de estos, asi como de una regulacion especifica
que tienda a colocar la IA como un mecanismo que haga posible el acortamiento de la brecha
digital, el acceso a la informacion y la reduccion de las intersecciones que limitan la tecnologia
para poblaciones minorizadas.
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Pero el mas relevante de estos ambitos sera sin lugar a dudas el de la regulacion ética
de la IA, toda vez que asistimos a una época en la que el discurso sobre esta forma parte de
muchos ambitos de aplicacion, pero en la mayoria de los casos se trata de principios generales,
prescriptivos y con poca profundidad, de tal manera que terminan relegando la &tica al ambito del
simple discurso o como un requisito necesario que se debe cumplir, lo cual no necesariamente
implica que la |A se rija por estos principios.

De esta manera, implementar la ética de manera superficial, sesgada, desvinculada o
carente dela profundidad filoso6fica que le compete, trae serias consecuencias para una adecuada
implementacion de estas regulaciones dentro de las dinamicas sociales, como la explotacion
indiscriminada de los recursos del planeta, laimposicion de un sistema econdmico que privilegia
el tecnooptimismo por encima de una comprension biocéntrica de larealidad, y principalmente el
ensanchamiento de las disparidades entre sujetos, actantes y seres vivos, otorgando privilegios
a quienes tienen mas recursos.

5. PRINCIPIOS PARA UNA ETICA DESDE LA IA

Lo hasta aca presentado permite comprender el potente influjo de la |A en la vida social,
lo que conlleva la necesidad de pensar en algunas perspectivas éticas que orienten la inte-
gracion de estos componentes en funcion de repensar estos escenarios relacionales mas alla
de los criterios econdmicos que subyacen a la tecnolatria propia de los sistemas econémicos
actuales. Asi, resulta relevante partir de la idea de que los algoritmos aplicados en la |A poseen
algunos elementos indispensables a considerar en el momento de su aplicacion, toda vez que no
es posible suponer que existe una neutralidad en el desarrollo de los algoritmos, ni la aplicacion
de estos opera de manera neutral en los entornos sociales.

En este sentido, Ricoy (2022) senala cuatro aspectos a tomar en cuenta en el momento de
poner sobre la palestra del analisis lainteraccion que ejercenlas |A en nuestros contextos sociales;
los cuales permiten una comprension mas adecuada de su integracion, asi como las consecuen-
cias que puedatener enlos diferentes escenarios relacionales que se llevan a cabo enla sociedad.

El primero de ellos es que estos mecanismos no son infalibles, sino que, por el contrario,
estan en constante propension al error técnico de sus procedimientos, el cual afecta directa-
mente los resultados de sus procesos. Esto significa que, si bien las decisiones tomadas por los
algoritmos de los sistemas de |IA parten de datos objetivos, las decisiones no siempre seran
las mejores en todos los casos. Asi, se puede suponer que hay casos en los que el margen de
error en la toma de decisiones no resulta tan relevante como en el caso de la predictibilidad de
los intereses en redes sociales por parte de los usuarios, pero en otros casos relacionados con
decisiones politicas o econdmicas la imprecision de los resultados puede devenir en graves
consecuencias para los grupos sociales.

En segundo lugar, dado que se trata de mecanismos configurados por seres humanos
desde las consideraciones propias de sus programadores, heredan los sesgos propios de quien
lleva a cabo los procesos que les permiten aplicarse en los distintos ambitos, asi como de las
fuentes de informacion de las cuales se alimenta la |A, sea este ser humano consciente o no de
sus inclinaciones en la toma de decisiones.
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Ademas, la verificabilidad de sus procedimientos no resulta facil, debido al proceso de
aprendizaje autonomo que ejecutan estos mecanismos; y por Gltimo, no es posible lograr una
completa transparencia de su desarrollo, dado que las empresas que los elaboran prefieren
ampararse en las ambigliedades propias de los derechos de autor y la legislacion de los distintos
paises, al punto de que sean denominados por esto como Black boxes o cajas oscuras, en los
que los creadores no tienen interés alguno en revelar la fuente de sus ingresos.

Es por lo anteriormente expuesto que las aproximaciones a la éticade la |A requieren de
una orientacion que incorpore valores e intereses incluyentes de todos aquellos actores que
influyen enlasociedad, ya que “[e]ste tipo de pensamiento continla una linea de explotacion que
solo considera los aspectos ambientales desde el punto de vista de la utilidad” (Piedra, 2022), y
por tanto supone que la naturaleza puede ser instrumentalizada y explotada en funcion de las
necesidades humanas, asunto que no solamente ha llevado a una crisis ambiental que pone en
peligro la vida de otros seres, sino de la humanidad en su conjunto. Es por esto por lo que debe
redimensionarse el espectro axiologico de laimplementacion de la |A con respecto a la natura-
leza, de suerte tal que la l6gica extractiva que subyace a la tecnologia permita reinventar nuevos
escenarios de convivencia ontologica relacional.

Enlo que compete al ambito politico es necesario comprender la maneraenla quelalA
lleva a cabo produccion de subjetividades mediadas algoritmicamente, las cuales deben pen-
sarse en funcion de criterios como la libertad, la diversidad y la inclusion, en el entendido de que
mas que una posicion ludita en la que se suponga que la tecnologia por si misma trae consigo
procesos de domesticacion con un marcado posicionamiento antropocéntrico, sea posible
pensarlos como espacios de interaccion que superen los sesgos que ya de por silainteraccion
humana ha venido desarrollando.

Es asi como consideramos que esta aproximacion desde las ontologias relacionales
permite un abordaje mas amplio e integrador de los diferentes componentes y el sistema de
posibilidades que cada una de ellas tiene para pensar una ética inclusiva.

De esta manera, resulta imperativo repensar y reformular conceptos como el de la crea-
tividad, el cual ha estado otorgado exclusivamente a los seres humanos (Cf. Hernandez et al,,
2021), de tal manera que, al ejercer una ruptura con los presupuestos antropocéntricos propios
de lamodernidad ilustrada, sea posible integrar estas nuevas formas de saber a las sociedades
contemporaneas.

En el ambito de los pueblos latinoamericanos, la |A se convierte en uno de los grandes
retos de frente a las desigualdades que debido a laimplementacion de la tecnologia han ensan-
chado las brechas historicas de nuestros pueblos. Es por esto por lo que:

la violencia historica del extractivismo de los cuerpos y los territorios, las violencias
epistémicas y las sociotécnicas deben entenderse como un ensamblaje complejo de la
politica de despojo que produce modelos de mundo, de existencia y de subjetividades
inviables para el sostenimiento de la vida. Por esta razon, el programa politico para cons-
truir futuros justos y dignos debe integrar la bisqueda de alternativas tecnoldgicas con
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potencial emancipador. Entre los repertorios de lucha, el principal desafio es abrazar la

indisociabilidad de la defensa de los cuerpos-territorios y la disputa por las infraestructuras

tecnoldgicasy de produccion del conocimiento. Las infraestructuras, el extractivismo de

los datos, el hardware, software, la produccion de subjetividades mediadas algoritmica-
mente, los imaginarios sociotécnicos, las instituciones, los saberes, las relaciones entre

seres humanos, entre seres humanos y no humanos, la relacion con nuestro entorno debe

colocarse en el centro de la reflexion ontologica, epistémica, estética, politica y ética si

buscamos avanzar en un proyecto comin que nos permita salir de la crisis civilizatoria

(Ricaurte, 2023,14-15).

Por tanto, la |A desde la perspectiva de las ontologias relacionales puede ser un espacio
de comprension e integracion de los distintos actores, asi como de reformulacion de los princi-
pios que puedan generar una forma de comprender el mundoy las interacciones entre los seres
humanos, asi como otras formas de relacién que inciden directamente en la sociedad.

6. CONCLUSIONES

Lo presentado en este texto permite comprender la relevancia de la interaccion huma-
no-maquina y las ontologias relacionales en la actualidad, especificamente en el contexto del
desarrollodelalA. En este sentido, es necesario destacar que la complejidad de los mecanismos
de |A basados en sistemas de aprendizaje profundo, asi como su implementacion en diversos
ambitos de la vida humana, plantean importantes desafios éticos y antropolégicos que deben
ser abordados de manera rigurosa y responsable.

Asi, el tecnooptimismo y las nuevas manifestaciones de la interaccién con la IA como
actantes sociales, permite comprender de manera adecuada el influjo de la tecnologia enla vida
humana. Por esto, es fundamental destacar que la ética juega un papel clave en el desarrollo
de la |A. Ademas, resulta necesario establecer principios éticos claros que guien el desarrollo
de esta, con el fin de asegurar que se desarrolle de manera responsable y sostenible. Estos
principios éticos deben ser capaces de abordar cuestiones como la privacidad, la seguridad, la
transparenciay la responsabilidad social.

De lo anterior se desprende que la antropologia juega un papel clave en la comprension de
larelacion entre los seres humanos y la tecnologia. En este sentido, es necesario profundizar en
las ontologias relacionales y en la forma en que estas influyen en la interaccion humano-maquina.
De esta manera se podran establecer principios éticos que reflejen esta relacion a partir de los
desafios entérminos de la distribucion de podery de la justicia social, de tal manera que se pueda
asegurar que el desarrollo de la IA no perpetie las desigualdades existentes en la sociedad, y
que se promueva una distribucion justa de los beneficios y riesgos asociados a esta tecnologia.
Ademas, es necesario asegurar que las empresas y organizaciones que desarrollan y utilizan la
IA asuman la responsabilidad de los impactos sociales y ambientales de esta tecnologia, y que
se promueva una cultura de responsabilidad y transparencia en el desarrollo de la |A.

Filosofia: Crisis y perspectivas 53




Referencias

Broncano, F. (2018). Historias de vida en un contexto tecnoldgico. Thelos, 109, 44-49.

Durand, L., & Sundberg, J. (2019). Sobre la ecologia politica posthumanista. Sociedad y ambiente,
20,7-21.

Hernandez Garcia, |, Nino Bernal, R., Hernandez-Garcia, J. (2021). Estética poshumana: Interaccion
entre sistemas naturales y artificiales. Editorial Pontificia Universidad Javeriana.

Piedra Alegria, J. (2022). Descolonizando la «&tica de la Inteligencia Artificial». Dilemata. Revista
Internacional de Eticas Aplicadas, 38,247-258.

Piedra Alegria, J. (2023). Anotaciones iniciales para una reflexion ética sobre la regulacion de la
Inteligencia Artificial en la Union Europea. Revista de Derecho, 28, 1-34.

Ricaurte Quijano, P. (2023). Descolonizar y despatriarcalizar las tecnologias. Centro de Cultura
Digital.

Ricoy Casas, R. M. (2022). Derechos humanos y nuevas tecnologias. Techno Review. International
Technology Science and Society Review, 2-15.

Riechmann, J. (2018). ¢ Derrot6 el «<smartphone» al movimiento ecologista?: Para una critica del
mesianismo tecnolégico... Pensando en alternativas. Los Libros de La Catarata. https://
books.google.co.cr/books?id=0VVaDwAAQBAJ

Ruiz-Ruano Garcia, A. M., Sanchez-Kuhn, A., Flores, P, & Lopez Puga, J. (2023). Social Expectancy
Increases Skin Conductance Response in Mobile Instant Messaging Users. Psicothema,
4(35),414-422.

Santiago Muino, E., & Tejero Franco, H. (2019). ; Qué hacer en caso de incendio? Capitan Swing
Libros. https://books.google.co.cr/books?id=0GKfDWAAQBAJ

Schneider, S. (2021). Inteligencia artificial. Una exploracion filosofica sobre el futuro de la mente
y la conciencia. Ediciones Koan.

54 Luis Arturo Martinez Vasquez


https://books.google.co.cr/books?id=0VVaDwAAQBAJ
https://books.google.co.cr/books?id=0VVaDwAAQBAJ
https://books.google.co.cr/books?id=0GKfDwAAQBAJ
https://books.google.co.cr/books?id=0GKfDwAAQBAJ

La anatomia humana, su limitacion
técnicay su alcance tecnologico
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1. INTRODUCCION

Los avances tecnologicos han marcado fuertemente el desarrollo de la humanidad en los
altimos anos, de ahi que muchas personas piensen que los tiempos anteriores fueron épocas
totalmente rudimentarias y que la tecnologia era casi nula. No obstante, las diferentes inves-
tigaciones cientificas y filosoficas muestran que desde que existe el ser humano hay avances
tecnologicos, dado que en la naturaleza del ser humano se halla inscrito su anhelo por el dominio
sobre las cosas. Aqui se establecera la distincion y relacion entre técnica y tecnologia, como
senala Carl Mitcham, donde la técnica corresponde a los procedimientos humanos para obtener
resultados, y la tecnologia a la aplicacion de la ciencia y uso de artefactos (1989, 13-14).

Al hablar de la relacion de la técnica y la tecnologia, debe tenerse presente el mito de
Prometeo Encadenado, presentado por el tragico Esquilo, y también desarrollado por Platon en
el Protagoras 320d-321d, donde se simboliza el fuego de Hefestos con la capacidad racional
para la subsistencia del ser humano. Dicha capacidad racional es otorgada como remedio a las
deficiencias del ser humano, es decir, aquellas técnicas que Epimeteo olvidd proporcionar al indi-
viduo. De ahi que la racionalidad del ser humano es para expandir sus habilidades, su desarrollo
técnico, mediante la invencion y uso de herramientas tecnologicas, esto es, como llegar mas
alla de su corporeidad y posibilidades. El ser humano busca tener mas fuerza, velocidad, altitud,
etc., incluso mayor racionalidad, mediante la invencion y perfeccionamiento de los ordenadores,
como expansion de la mente humana. La disertacion tendra como objetivo evidenciar,como han
hecho los fildsofos de la tecnologia, que la tecnologia no es otra cosa que la expansion de las
técnicas del ser humano, lo cual empieza por eliminar sus limitaciones anatémicas.

1. Los avances tecnoldgicos han marcado el desarrollo de la humanidad en los Gltimos anos, de ahi que muchos
piensen que los tiempos anteriores fueron épocas totalmente rudimentarias. No obstante, desde que existe el
ser humano hay avances tecnolégicos, pues en la naturaleza del ser humano se haya inscrito su anhelo por el
dominio sobre las cosas. Se establece la distincion y relacion entre técnica y tecnologia, (Carl Mitcham), la téc-
nica como los procedimientos humanos para obtener resultados, y la tecnologia como la aplicacion de la cien-
ciay uso de artefactos (1989, 13-14). ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-3935-3298. Correo electronico:
juan.alfaromolina@ucr.ac.cr.
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2. LA TECNICA COMO PROYECCION DE LA ANATOMIA HUMANA

Como indica Ernst Kapp, en Lineas fundamentales de una filosofia de la técnica (1877),
una de las palabras sumamente usadas por los fildsofos antiguos es la de Organum, que signi-
fica primero una parte del cuerpo y luego un instrumento establecido teleoldgicamente para
una accion. En Las Partes de los Animales, Aristoteles establece una exaltacion del valor de
las manos, indicando que ellas “son una herramienta” (687a.11) dadas a un ser inteligente. Una
herramienta utilizada por un ser racional para conseguir una accion concreta, dichaaccidonesla
prolongacion de sus capacidades, de ahi que se realiza lo que se tiene ala mano, las posibilidades
que encuentra el ser humano en st mismo y como proyeccion de si mismo. La accion del brazo
y la mano es una extension del cuerpo, busca llegar a donde los demas miembros del cuerpo
no pueden llegar, por ejemplo, el brazo y la mano buscan llevar la comida a la boca del cuerpo
humano, pero dicho brazo y mano no siempre llegan a la altura de las ramas de los arboles donde
se encuentran los frutos, de ahi que el individuo proyecta la extension de su mano en una varilla
con un gancho, emulando el brazo con la mano, que pueda halar el fruto y asi poder alimentarse.

Kapp evidencia esa relacion del cuerpo-técnica de tal forma que no solamente los brazos
y las manos, como se explico anteriormente, sino que también los dedos, y en general cada uno
de los miembros del cuerpo humano, son el fundamento del resto de los instrumentos técnicos.
Un dedo torcido emula un gancho, sirve para rasgar, hacer un hueco en la tierra; igual las manos
pueden ser cuencas para retener el agua. La primera herramienta artificial que deviene de una
herramienta natural es el martillo, que tiene la forma como de una mano de puno que busca
golpear algo para enfundarlo o nivelarlo. En efecto, “[...] Kapp sostiene que las manos, los brazos,
asi como todo el cuerpo co-evoluciona con los mismos artefactos y herramientas” (Esposito,
2019, 124), de tal forma que un 6rgano natural llega a adaptarse al 6rgano artificial, y se crea asi
una plena vinculacion.

De ahiquelatécnicay latecnologiano son otra cosa que la forma como el individuo busca
eliminar aquellas limitaciones propias de su corporeidad. En palabras de Kapp, “[...] el hombre
en la herramienta siempre se muestra a si mismo” (1989, 113), el diseno del artefacto es como
un retrato de uno mismo y sobre todo de las propias limitaciones que buscan ser rebasadas o
subsanadas a partir de esta. Otro ejemplo al respecto es el de la vista, los ojos tienen la funcion
en el cuerpo de determinar aquello que se encuentra frente a simismo y en su entorno, pero los
individuos no se conforman con que su mirada sea limitada o restringida, sino que desean que
su mirada pueda expandirse a mayor distancia, dicha extension es la 6ptica, el daguerrotipo, los
lentes, telescopios, microscopios. Un ejemplo mas dado por Kapp en su obra es que hasta las
venas humanas permiten la creacion de los cables que transportan los elementos energéticos
que les dan vida a las cosas o que permite la comunicacion en un cuerpo social.

A partir de los ejemplos anteriores, se puede afirmar que la totalidad de la maquinaria
inventada por el ser humano no es otra cosa que una proyeccion de su misma realidad corporal.
Como se menciona anteriormente, Kapp explica esto con laidea de una personay suretrato, mien-
tras la persona es el organismo, el retrato es un reflejo de si mismo en algln artefacto, es como
este se mira en relacion con una necesidad que requiere satisfacer en orden a una funcionalidad
de vida. Para ello, debe mencionarse el conocido mito de Prometeo Encadenado, presentado
por el tragico Esquilo, y también desarrollado por Platon en el Protagoras 320d-321d, donde se
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simboliza el fuego de Hefestos con la capacidad racional para la subsistencia del ser humano (Cfr.
Espinas, 1897, 27ss). Dicha capacidad racional es otorgada como remedio a las deficiencias del
ser humano, es decir, aquellas técnicas que Epimeteo olvidd proporcionar al individuo. Si bien,
al ser humano no se le dan habilidades como al resto de los animales, en cuestion de fortaleza,
rapidez de desplazamiento, el surcar las aguas o los aires, encuentra la solucion a esta deficiencia
mediante su intelecto y proyeccion de su propio cuerpo. Afirma Ralph Waldo Emerson, “[...] el
hombre es uninventor astuto y siempre capta laidea de una nueva maquina a partir de su propia
estructura, adaptando alglin secreto de su propia anatomia en hierro, madera y cuero a alguna
funcion requerida en el trabajo del mundo” (1884, 129), de tal forma que lo que se quiere es des-
tacar “[...] la similitud morfologica entre el instrumentum humano y el instrumentum artificial sin
apelar,como en el caso del médico griego, a un mensaje divino” (Paredes, 2010, 76).

Aristoteles, refiriéndose a larelacion del alma con el cuerpo, establece que es como la del
artesano con suinstrumento, son uno. Asi, “[...] el cuerpo, en efecto, es uninstrumento congénito,
y el esclavo es como una parte y un instrumento separables del senor, siendo el instrumento una
especie de esclavo inanimado” (Etica Eudemia, 1241b. 22-24). Son este tipo de pensamientos de
los griegos los que fundamentan la propuesta de Kapp, cuyas principales ideas son desarrolladas
posteriormente por Alfred Espinas, quien en Les origines de la Technologie (1897), establece
la distincion “[...] entre las técnicas (habilidades de cualquier actividad particular), tecnologia
(organizacion sistematica de alguna técnica) y Tecnologia (principios generales de la accion
que podria aplicarse a cualquier nimero de casos particulares)” (Mitcham, 1989, 39). Todos los
instrumentos técnicos son emulacion de un organismo viviente, que sigue los principios de movi-
miento, expansion, desarrollo, dicha relacion entre lo organico con lo mecanico se puede explicar
tanto desde la mecanocéntrica como la organocéntrica (Esposito, 2019, 18). Esta se refiere ala
discusion de silos organismos se parecen alas maquinas (mecanocéntrico), que es la propuesta
historica, o si, por el contrario, las maquinas son las que imitan al organismo (organocéntrica).

La propuesta de esta investigacion sigue las ideas organocéntricas, es decir, que las
maquinas son estructuradas tomando como modelo alos organismos. Esa es parte de las virtudes
racionales del ser humano, tener la capacidad de desarrollo técnico a partir de la observacion de
las propias habilidades del organismo humano. Ello siguiendo las tesis primero de Kapp, Espinas,
y luego de Canguilhem, en Machines et Organisme (1942), donde las maquinas no son otra cosa
que una proyeccion organica del individuo. Para Kapp, la verdadera historia de la humanidad
comienza con la produccion de artefactos, esa es la forma como los individuos logran dominar
y controlar el mundo. Ello alejandose de aquellas visiones biblicas-religiosas que buscan regular
la historia de la humanidad desde la perspectiva de un cuidado divino, la técnica es el punto de
partida de dicha historia, la forma como el individuo busca utilizar y dominar su entorno, y de
esta forma, tener una independencia de Dios, pasando de ser creatura a creador, solamente que,
como dira Agustin de Hipona, un creador no ex nihilo, como Dios, sino como fabricador (no por
generacion), que es el utilizar la materia que tienen a su disposicion y fabricar algo a suimagen
y semejanza.

Es hacer quelo que lerodea, las cosas naturales, puedan estar a su servicio, se le sometan.
Y lo que distingue alos humanos del resto de los seres vivos es que el ser humano busca ordenar
el mundo, darle una estructura, diferente al mundo cadtico en que viven el resto de las especies.
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Igualmente, otra diferencia con la anatomia de los animales es que el ser humano es consciente
de sus acciones, es la autoconciencia del trabajo que realiza con sus manos. Ello implica, para
Kapp, la relacion entre la conciencia del individuo con la actividad practica que este realiza, de
tal modo que el individuo debe llenar esa necesidad de controlar todas las cosas, procurar que
nada se le salga de sus manos. Una necesidad creadora, y de llevar a su propio territorio el uso de
la naturaleza. “Kapp explicita la relacion entre consciencia y actividad practica reconstruyendo
la etimologia de la palabra alemana selbst, la cual seria un término compuesto de siy liba, es
decir, viday miembros” (Esposito, 2019, 122). Esto corresponderia con la doble realidad del ser
humano, la praxis, la accion, por una parte (mpd&Lg), y la especulacion o contemplacion (8swpia) por
otra. Elindividuo tiene esa necesidad de proyectarse, de externalizar en |la exterioridad aquellos
pensamientos o ideas que surgen desde su interioridad.

En cuanto alarelacion del 6rgano natural con el artificial, en algunos casos se mantiene
una proximidad, como aquellas herramientas que necesitan de la vinculacion con el drgano natural
para su funcionamiento, por ejemplo, el caso del martillo, un teclado, un control remoto, pero en
otros casos dicha proximidad se diluye, como es el caso de una maquina, un reloj de pared, cuyo
funcionamiento no depende de la cercania con el 6rgano natural. En la relacion de los 6rganos
humanos con las herramientas, se establece un grado de necesidad, dicha necesidad es darle un
sentido del dominio de lo existente. En efecto, “[...] fueron las humanidades las que concibieron
a latecnologia y no la tecnologia la que concibio a las humanidades” (Mitcham, 1989, 49).

A pesar de que la maquina es una proyeccion del individuo, debe tenerse presente una
fundamental diferencia entre ambas realidades, diferencia que habia destacado Kapp, ella es que
mientras que lo organico es vida, dado que tiene la posibilidad de desarrollo, lo mecanico no es
vida, de ahi que es algo que se encuentra acabado, que no se puede esperar que vaya mas alla,
y que por ende no posee las caracteristicas propias de un ser vivo. Precisamente, esa es una de
las caracteristicas de la carrera actual de la inteligencia artificial, como hacer que un elemento
mecanico pueda tener un desarrollo por si mismo, que tenga vida, una conciencia y evolucion
como tienen los organismos vivos.

Otros ejemplos de la relacion de los miembros del cuerpo humano con los artefactos
son “Helmholtz o Meyer, que veian el cuerpo humano como un tipo de maquina a vapor. Con
Virchow y Carus, que veian el sistema nervioso como un conjunto de cables telegraficos. Con
Wolff, que veia un fémur como un ejemplo de puente de armadura” (Esposito, 2019,133). James
Watson and Francis Crick veian la secuencia de las bases de ADN vy sus productos (cadena de
aminoacidos) como un codigo basado en cuatro “letras” (Esposito, 2019, 133). Esto es interesante
dado que vincula al ser humano con una cuestion incluso de mercadeo, lo que se podria llamar
el codigo de barras, o incluso, como se popularizado hoy, un codigo QR, en cuya lectura se haya
una informacion precisa, en el caso del ser humano se refiere a todo su historial genético, en el
de un codigo de barras o codigo QR, es la informacion de la maquina o del producto.

3. CONCLUSIONES
La técnicay las tecnologias responden a un deseo propio del ser humano, como indica
Aristoteles al inicio de la Metafisica, segln la cual, “todos los hombres tienen deseo de conocer”
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(Metafisica 980al), ello frente a la capacidad de asombro (Baupacivn), maravillarse en la natura-
leza, lo cual hallevado a buscar el origen (apxn) de las cosas en aquello que puede ser observable.

Se puede poner como ejemplo la maquina de Alan Turing, que es el arquetipo del orde-
nador, y cuyo advenimiento se da por una necesidad, la necesidad de expandir |la velocidad del
ser humano. De ahi que dicha maquina proyecta la mente humana, y por eso, se puede afirmar
que una computadora esta hecha a imagen de la mente, la cual presenta una “tabula rasa”, en
palabras de John Locke, en dicha tabula se vanimprimiendo las ideas, que se organizan conforme
al sistema de la mente humana, en carpetas, archivos, y cada vez que el individuo piensa lo que
hace es darle click a alguno de los archivos que necesita traer a su mente para el desarrollo de
su pensamiento.
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Prostética y transhumanismo:
Nuevos modelos de opresiony
desensibilizacion

Alan Quezada Figueroal
Asociacion de Filosofiay Liberacion

1. INTRODUCCION

“iAlexa, bajalaluzamodo calido!”, “jAlexa, baja el volumen!”, “jAlexa, regula el clima en modo
calido!”; son algunos de los imperativos que resuenan dentro de los muros de las llamadas casas
inteligentes, cada vez mas usuales dentro de las esferas privilegiadas socioecondmicamente. Una
luz tenue, un volumen agradable y un clima comodo, son condiciones sensibles para encontrar
la relajacion; las tecnologias permiten habitar espacios de manera mas empoderada o al menos,
bajo la fantasia de tener algo de poder, en cuanto a la ejecucion de directrices especificas.

Las fantasias de soberania -en este sentido- cumplen, estéticamente, con el funcio-
namiento de la maquinaria neoliberal. Lo que evidencia el ejercicio comin de una sensibilidad
artificial -si, como ahora se le designa a la inteligencia digital-, determinada por el imperativo del
marketing, pero bastante lejana a las necesidades y los deseos vitales de la humanidad, pero mas
alla, de la preservacion del entorno en el que se desarrolla la vida a cualquier nivel. A la par que
se desarrolla dicha sensibilidad artificial, las emociones humanas se reducen tremendamente
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ante lo supuestamente humano mismo, es decir: el dolor de las y los demas, no es algo que con-
cierna a la subjetividad, salvo que ésta se vea afectada en sus propios deseos y su inmediatez.

A partir de estos supuestos se busca reflexionar sobre el malestar en la estética, encu-
bierto por una supuesta sensibilidad contemporanea, que, si algo es, sobre todo, es superficial;
se ponealavanguardiadelos deseosy las necesidades humanas, bajo el amparo de lo aparente,
ocultando logicas de destruccion, miseriay hambre. Las inteligencias artificiales, el transhuma-
nismoy otros artefactos digitales han ocupado nuestra atencion desde hace unos cincuenta anos,
al menos en las narrativas; sin embargo, las tecnologias que avanzan a pasos agigantados nos
traen, dentro de sus posibilidades y sus apariencias para coadyuvar al desarrollo de la existencia
humana, una amplia gama de opresion, explotacion y discriminacion.

2. SOBRE LA SENSIBILIDAD INSTRUMENTAL

La racionalidad instrumental en nuestra era se manifiesta con diferentes rostros, éstos se
revelan cada vez mas monstruosos en cuanto que sugieren el devenir herramienta de quien se
supondria operador u operadora de un instrumento. Si bien esto no resulta ninguna novedad, es
notable que sistematicamente hemos perdido no solo la capacidad de asombro, sino el temor a
convertirnos en instrumentales que mantienen una maquinaria que se alimenta de la decadencia
estética en cuanto que los deseos y los placeres profundos de la humanidad, para procesarla'y
simplificarla, para comerciar con ellay mercantilizarla absurdamente; la simplicidad ya no genera
un goce suficiente, el placer sin consumo es casi como la disolucion ontologica del homo sensus,
el placer debe dejar un registro -como lo han evidenciado las redes sociales digitales-, en funcion
de su devenir material como mercancia fetichizada.

La humanidad se ha adaptado, entonces, a funcionar como piezas de un engranaje que les
consume la propia existencia,en amparo a seguir conectada a una maquinaria ideologica, tal como
lasilustraciones cyborgs de Giger, de piezas que dependen de una matriz que mezclalo maquinico
con lo ideoldgico, o como si se tratase de la Matrix (1999), fendbmeno ocurrido en la pelicula de
las Hermanas Wachowsky -bastante citada en un buen nimero de tratados sobre filosofia y cine
desde hace dos décadas, por sus argumentos cartesianos y putnamianos-. Es como si el nuevo
Leviatanyano solo fuera un Estado protector que funciona conlas voluntades de las y los individuos,
sino que se alimenta a partir de deseos y pasiones, bajo la promesa de la felicidad y la perfeccion.

El desproposito de la era del desecho ha sido llegar a suponer que las limitaciones del
cuerpo pueden ser superadas por herramientas tecnologicas, lo que resulta muchas veces en
la inversion de ser el cuerpo una herramienta para el sentido maquinal de un devenir ontolo6-
gico productivo. Si bien es cierto que se han hallado grandes ventajas en el asunto, sobre todo
cuando se trata de mejoras en la calidad de vida humana, también se evidencia una tendencia
a la trivialidad. Como culturas occidentalizadas nos distendemos entre el exceso y el defecto,
que tiene que ver con el privilegio y la carencia, respectivamente; no se trata aquide caerenla
tecnofobia representada por un rechazo directo hacialos avances tecnocientificos -patrocinada
muchas veces por las producciones postapocalipticas en auge desde los anos ochenta-, pero
tampoco en una fantasia tendiente hacia la tecnofilia, como una solucion salvadora de nuestra
especie -patrocinada por la misma produccion audiovisual-. De lo que se trata, en todo caso, es
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de atender al propio locus de enunciacion en el que nos encontramos, sin desatender el propio
cuidado a la corporalidad y a nuestro entorno coman.

3. LAMAQUINARIA DESECHABLE

A pesar de las inconsistencias entre el discurso y los modos de produccion, peliculas
incluso dirigidas a un pablico infantil han evidenciado las contradicciones de la cultura del des-
hecho, como la pelicula de animacion de 2008, Wall-e, en la que se hace evidente el rumbo que la
humanidad ha venido tomando, ante el detrimento ambiental al que hemos sometido al planeta;
la culturade lareparacion ha quedado desdibujada en la historia, afectando incluso las relaciones
interpersonales, como si nuestra cualidad primaria fuera generar deshechos. Los productos con
un uso determinado se generan, en principio, con una fecha de caducidad, estan hechos para ir
a la basura después de su vida Gtil, porque no interesa repararles, de la misma manera que las
personas que ya no cumplen con la expectativa prevista, es mas facil intercambiarlas y seguir
adelante, en funcion de lainmediatez, para continuar con la vida Gtil de la maquinaria capitalista.

La pelicula mencionada que partid con un presupuesto de ciento ochenta millones de
délares y que recaudd mas de quinientos treinta millones de dbélares, como la mayoria de los
productos audiovisuales de su estilo y bajo el amparo de la mercancia transmediatica, produjo
otros tantos millones en mercancias plasticas -devastadoras para el planeta- de las que segu-
ramente hoy en dia -quince anos después- la mayoria se ha convertido en basura desechada, al
haber perdido su sentido como consumible emotivo. Lo paraddjico del asunto es que el filme
resulta ser -directa o indirectamente- una critica del resultado de los deshechos humanos que
han invadido el planeta al grado de dejarlo inhabitable; lo Gnico que nos trasciende en el apoca-
lipsis es la basura que tarda largos periodos en descomponerse.

La solucion, tal como parece sugerirse también en la realidad, es la migracion. Colonizar
otros territorios se vislumbra como salvacion, antes que pensar en estrategias para detener una
maquinaria de producciéon monstruosa que da pasos agigantados y que parece haber perdido
todo freno posible, sies que, en algiin momento, se programo con tal elemento. Uno de los rasgos
mas notorios en Wall-e es que la devastacion no solo dej6 inhabitable al planeta, sino que llegd a
las corporalidades mismas, los cuerpos insalubres de la humanidad, también se estan volviendo
inhabitables. El sedentarismo y la mala alimentacion logrd producir una generacion insalubre
que precisa de instrumental para desplazarse, incluso entre cortas distancias. La cultura de
la reparacion brilla nuevamente por su ausencia, porque el animal humano ya no se adapta al
entorno, sino que se adapta a la maquina, que le sirve como mediadora con dicho entorno; el
desplazamiento mediante un scooter eléctrico es mas efectivo y rapido, en aras de la rapidez
con la que hay que transitar nuestra existencia en este mundo.

En caso de surgir la consciencia por el cuidado de si, es inevitable que se revele la con-
tradiccion con el estilo de vida de la logica capitalista en la que el tiempo es dinero; entonces
detenerse a cuidar de la propia corporalidad significa invertir tiempo, resultando asi una posibi-
lidad para quienes gozan de ciertos privilegios de clase. La cultura de la reparacién en el propio
cuerpo, si acaso, se manifiesta en el consumo mismo de farmacos y productos milagro que nos
convierten en una sociedad medicada y dependiente de analgésicos que nos llenan de promesas
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de bienestar,ademas de los aparatos eléctricos que estimulan la musculatura corporal, mientras
desarrollamos nuestra actividad laboral y hasta de ocio -poder ver la tv mientras se conecta un
aparato que estimula los musculos del cuerpo, tras la fantasia de la multitarea-.

Elmeollo de todo el asunto es que una comunidad sin rumbo es dirigida por una maquina
que, desde sus cualidades de inteligencia artificial, nos rescatara como especie, de ese abismo
al que thamos encaminados. Wall-e, atendiendo a los principios de la cultura de la reparacion,
logra que lahumanidad regrese a repoblar la tierra, y con ello queda patente una ensenanza que
posiblemente impact6 en algunas conciencias, al menos hasta el siguiente material de Disney
y su produccion en serie de narrativas fantasticas y mundos posibles. El ejemplo de nuestra
pelicula solo es uno de muchos que manifiestan, supuestamente, los peligros del rumbo que la
humanidad esta llevando; lo curioso es que, siretomaramos ese fantastico nuevo orden haciala
reparaciony abandonaramos la cultura del deshecho, estas producciones dejarian de funcionar
COMo jugosos negocios de recaudacion econdémica.

Tal vez haya detras buenas intenciones o tal vez se trate, siniestramente, de generar
narrativas que evidencien la apertura neoliberal de la autocritica, relativa a historias fascinantes
y esperanzadoras; lo cierto es que aquella, no deja de ser una via de neocolonizacion sensible, lo
que, afinal de cuentas, deviene en una anestésica de irresponsabilidad ante lo que no advertimos
en la vida cotidiana, y queda meramente como un fendmeno de entretenimiento, un distancia-
miento estratégico que, de cualquier modo, busca el area de oportunidad para el enriquecimiento
hasta lo posible, tal como el filme de 2021, No miren arriba, que satiriza ante una catastrofe que
se avecina, representada por un meteorito que se aproxima a la Tierra, pero del que se espera
extraer valiosos metales antes de su colapso, como un absurdo que deja clara la poca sustenta-
bilidad del sistema capitalista, que opera como si los recursos planetarios fueran infinitos.

Las soluciones inmediatas construidas por las narrativas parecen arrojar las posibilida-
des de una esperanza de vida, sin embargo, lo cuestionable es que no hay un convencimiento
en cuanto al sustento del cuidado, ni una racionalidad sensible que garantice el ejercicio de lo
que parece mera ficcion:

Por ejemplo, en las culturas indigenas de América Latina hay una afirmacion completa-
mente distinta y mucho mas equilibrada, ecoldgica y hoy mas necesaria que nunca, en
comparacion con el modo en el que la Modernidad capitalista confronta dicha naturaleza
como explotable, vendible y destructible (Dussel, 2015, 294).

Lo anterior se clarificay se caricaturiza cuando Disney produce su nueva pelicula en la que
sigue explotando y romantizando la diversidad cultural del sur global, tal como lo hacen desde
su extractivismo estético, que trivializa usos y costumbres.

Es a esto que he llamado una cosmética de la miseria que, basada en el aprovechamiento
deladevastaciony el despojo, logra crear un aparente sentido y bienestar en el goce inmediato.
Es decir que la ominosa conexion de las y los seres humanos con sus cualidades estéticas
profundas, esto es, con su sensibilidad propia y el reconocimiento emocional con la alteridad,
que coadyuvaria a un sentido de pertenenciay a la diversidad del gusto, se va sustituyendo por
una anestésica, que busca el placer en la superficie. No solo la procuracion del placer -como
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enriquecimiento y ventaja- puede ir por encima de las y los demas, sino que atenta contra la
misma subjetividad, traduciendo en el cuerpo mismo ese territorio, esa porcion de tierra que debe
ser explotada hasta mas no poder, y en lugar de hacerse cargo de esa corporalidad, se buscara
migrar a mejoras que, de haberse procurado el autocuidado, no serian necesarias.

Se piensa en una estética del cuidado desde la propia corporalidad, como adormecida, por
la alta exposicion a condiciones analgésicas de vida. Cualquier cosa es mejor, antes que sentir el
propio padecimiento del cuerpo, la medicacion -material o psiquica- se vuelve la solucioninmediata
para acallar el dolor, pero poco nos préstamos a comprender que es el dolor la senal del cuerpo
que nos exige atencion, tal como si fuera un boton de panico al que se tiene que atender cuando
existe unairregularidad que se va potenciando, y ala que, en términos del cuidado, ni siquiera se
debid haber llegado en algunos de los casos, es decir, cuando fue autoinducido dicho malestar.

4. ONTOLOGIA BIOMECANICA Y TECNOLUCHA DE CLASES

Las soluciones biomecanicas y farmacologicas tienen su razéon de ser en la mejora de
la calidad de vida: los anteojos, los marcapasos, las protesis de extremidades y otras mejoras
al cuerpo se han usado desde hace tiempo para atender a las funciones vitales que permiten
el desarrollo de la vida humana, pero en la actualidad se presentan similares posibilidades de
manera autoinducida, ante la idea de la autoevolucion del cuerpo humano, como lo manifiestan
algunos principios del llamado transhumanismo. Pero antes de entrar de lleno a ese terreno que,
desde los presupuestos modernos podria entenderse como progreso, habria que regresar auna
pregunta muy basica y que es la que surge en la mayoria de los cuestionamientos criticos en
esterespecto: ¢ dichas mejoras estan disponibles de manera justa parala humanidad en general
o se trata de una tecnolucha de clases, que representa las posibilidades migratorias actuales
de la modificacion corporal?

Sibien larespuesta a este cuestionamiento resulta obvia, parece necesario el acento en
el papel del sur global, acerca de las tecnologias que se pretenden como un paso a la evolucion,
que no es mas que otra forma de lo que la historia eurocentrada nos muestra como exclusion
y casi inexistencia de la periferia, en la construccion de un rumbo racional y supuestamente
progresista de la humanidad. La desigualdad social queda evidenciada una vez mas en cuanto
que la ciencia, como hija de su contexto, opera para generar posibilidades que funcionen para
unos cuantos, pero todavia no podamos -queramos- resolver un problema mas importante y
urgente, como el del hambre y la miseria en el mundo. Dicho esto, en un tiempo en el que se
libra una guerra que deja clara la posicion del ejercicio cientifico en aras de la destruccion y no
de la reparacion, como lo muestra el uso de la nanotecnologia para la practica de la muerte y
poco de la nanomedicina para el desarrollo de la vida; es que, en los paises subdesarrollados, la
presencia de sus investigaciones es casinula, “Las culturas poscoloniales deben efectivamente
colonizarse, pero para ello deben empezar a autovalorarse” (Dussel, 2015, 285).

El concepto de transmoderindad bien podria poner en jaque a las tesis del transhumanismo,
que, a pesar de su similitud en el prefijo, sustenta una apuesta mas honda frente a las necesidades
y posibilidades de la vida planetaria. Ante las condiciones de posibilidad de un devenir supuesta-
mente evolutivo, habria que pensar del humanismo que, de desarrollarse, se contradiria en cuanto
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auna porcionreducida de la humanidad a la que va dirigida. Si el siguiente paso evolutivo, aparen-
temente, debe ser autogestionado por la ciencia y la tecnologia, tendria que desarrollarse antes
a nivel cognitivo y sensible, bajo el amparo de un ejercicio ético-practico, por lo que tendria que
ir mas alla de los presupuestos modernos para entrar en una condicion transmoderna, es decir:

[...] la afirmacion, como autovalorizacion, de los momentos culturales propios negados o
simplemente despreciados que se encuentran en la exterioridad de la Modernidad; que aun
han quedado fuera de la consideracion destructiva de esta pretendida cultura moderna
universal (Dussel, 2015, 293).

La exterioridad moderna es todo aquello que quedo fuera de su discurso, parte de la
humanidad que no fue contemplada para entrar en ella, lo que generd distintos modos de
opresion. Con ello no solo queda evidencia de la exclusion de pueblos enteros, sino también de
condiciones vitales que no se adecuaban a su perspectiva. Tan es asi, que las ciudades centro
modernas no alcanzan a contemplar, hasta el dia de hoy, a las y los ciudadanos que tienen alguna
discapacidad en cuanto a su movilidad. Bajo esta categoria cimentada desde el urbanismoy la
arquitectura, podria decirse que el proyecto transhumanista considera en primer lugar desarrollar
en las personas las posibilidades de transitar estas ciudades complejas, antes que adaptar las
ciudades a la diversidad de quienes las habitan, y ni qué decir de las periferias.

Lo anterior deja en entredicho el humanismo de tal proyecto, a todas luces suministrado
por laidea moderna de progreso, desde una perspectiva ética, politica y estética. Esto es, que las
personas con dificultades de desplazamiento no pueden gozar de las ciudades y los territorios,
a falta de condiciones de transitabilidad, incluidas las personas de la tercera edad, lo cual sigue
dejandoles a la sombra del proyecto moderno -o posmoderno-, porque estan fuera y nos son
incluidas en el entorno. La idea de evolucion, entonces, no solo seria para quienes estan con-
templadas y contemplados socioecondmicamente para tales fines, sino para quienes pueden
ejercer su movilidad de manera simple, por lo que queda claro que las condiciones materiales
de los espacios no se adaptan a las personas, sino que estas deben adaptarse a un ambiente
de inmediatez y de produccion al que de otra manera no podrian pertenecer. Habria que desa-
rrollar exoesqueletos y otros artefactos para que la totalidad entre en el andar cotidiano de la
magquinaria capitalista.

El ser-maquina es un ser de privilegio con aspiraciones de progreso, para este proyecto
todo lo otro que no tenga potencial de acceso seguira siendo primitivo, a pesar de ciertos
postulados del considerado primer cyborg registrado, Neil Harbisson, quien declara que “La
tecnologia no es excluyente, vale céntimos” (entrevista CNN Chile), porque desde el privilegio
de un europeo que adapta ciertas mejoras al cuerpo humano, segln lo que considera céntimos,
el acceso para muchas personas es siquiera impensable, dado que esto tendria que ser a gran
escala, pues tendria que haber paridad, al menos en cuanto se refiere a aquellos que detentan
serias imposibilidades de accion corporal.

La mejora transhumana en la calidad de vida, como noble proyecto, deberia de consi-
derar primero aquello para quienes no es una mera opcion, sino una primera necesidad. Esto
vuelve imperativo replantear el proyecto transhumano como transmoderno, en cuanto que la
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transmodernidad persigue lo pluriversal, es decir: el dialogo critico intercultural. Este dialogo
vislumbraria mas alla el deber ser de un cuerpo ideal, como cuerpo maquina hiperpotente, sino
un cuerpo con dignidad y posibilidades de transito y calidad de vida, no un cuerpo adaptado
para las grandes ciudades en las que los semaforos retan a la rapidez de las y los transelntes,
sino un contexto adaptado para la diversidad de habitacion de las corporalidades diversas, “[...]
pero qué pasaria si pudiéramos ver con la misma claridad el «cuerpo» emocional de cada uno.
Para empezar, lo raro y excepcional serian las proporciones clasicas, y las monstruosidades irian
mucho mas lejos de lo que siquiera se imagina para el cuerpo fisico” (Ortiz, 2008, 186).

Dentro de las diferentes aristas de la tecnologia artificial en el cuerpo, prima una légica
de eficacia, recordemos que el robot es creado para trabajar, y la robotizacion del cuerpo es su
devenir maquina para la produccion en serie, no solo las personas operan las maquinas, sino que
se tienen que supeditar a ellas: humanidad y maquina al servicio de un bien, pero no comudn, sino
para la contribucion a la gran maquinaria capitalista. Ser un mejor obrero no interviene necesaria-
mente en la mejora de la calidad de vida, sino en la contribucion al desarrollo y la vida del tecno-
capitalismo, “[...] en las ciudades del smog y las tenebrosas fabricas el Gnico hombre que cuenta,
que de verdad existe, es el productor; y la maquina, la maquina de producir” (Alonso, 2017,152).

Pero el obrero no es el Ginico que produce ganancias, para que la maquinaria siga operando
es preciso quien proporcione la base del capital, a la vanguardia un stper soldado necesita tec-
nologia de punta para la destruccion, “[...] las fabricas de canones, los aparatos de torturay las
camaras de gas también son maquinaria” (Alonso, 2017,155). La robotizacion del cuerpo soldado
debe ser eficaz, la humanidad-maquina debe amoldarse a un mundo que no se va a adaptar a
esta, lo que implica un cuerpo cronometrado, disciplinado para sus deberes en tiempo y forma;
las vacaciones y el tiempo de ocio mismo también debe ser cronometrado, porque Whatsapp
y otras aplicaciones de control, mediante los dispositivos moviles, ya no dejan lugar a dudas de
que hay posibilidades de seguir laborando a distancia, son dispositivos de control que mantie-
nen marcadas a las subjetividades, el movil se convirtid en una suerte de apéndice del cuerpo
humano, con el que nunca se deja de negociar, porque para ello un algoritmo recuerda que no
debemos dejar de desear, maquinas deseantes dirigidas a deseos especificos que estan en
oferta, aunque no sean demandados.

Perfectamente comprendio Karl Marx que el reloj no s6lo habia sido el modelo arquetipico
de todas las maquinarias que le sucedieron, sino también de la rigurosidad y la precision
de sus automatismos habian servido como modelo para la organizacion industrial y las
nuevas formas de produccion (Alonso, 2017,175).

Pareciera que dichos aportes tecnologicos tienen detras un instrumento de opresion y de con-
trol, para mantener la produccion. Pareciera aparecer asi una racionalidad judicial de control y
medida que marca no solo como y con quién debemos relacionarnos, sino lo que podemos sentir

en cada situacion:

En la actualidad, medimos y valoramos todo online: el nUmero de pasos que hemos dado,
las horas que hemos dormido, la nota que le ponemos a un restaurante. Existen incluso
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relojes que pueden medir y valorarlas experiencias sexuales. Si no te fias de tu pareja
siempre puedes recurrir a ellos para saber si ha disfrutado (Dominguez, 2021, 327).

La tecnologia bélica, desde laarmadura metalica que lograba un stper guerreroy la bayo-
neta como un elemento complejo del cuerpo en batalla, cumplen conla funcion de mantener en
orden al poder en turno. Las armas de fuego, que en un inicio fueron consideradas como poco
honorables, por lalogica de batalla de los samurais, ampliaron la capacidad de exterminio, dejando
como dltima opcion la lucha cuerpo a cuerpo, un combatiente desarmado es una desventaja
para un ejército y solo es til como carne de canon. A partir de la pérdida de extremidades, se
implementaron las protesis como consecuencia de un cuerpo biopolitico que funciond como
pieza de un mecanismo mas grande.

5. CUERPOS PROSTETICOS

La prostética no solo funciona a nivel técnico operativo, en su utilidad organica como
muletas, anteojos, implantes y protesis de extremidades, sino que también tiene una funcion
cosmeética. Se trata de una especie de darwinismo técnico en tanto adaptacion del cuerpo humano
paralas labores productivas, pero también para cumplir canones de gusto en la sociedad y quiza
a una tendencia reproductiva. Los llamados implantes estéticos y todo tipo de intervenciones
quirdrgicas no vitales dan cuenta de la modificacion voluntaria para convertirse en el canon de
belleza al que se aspira. No cabe duda de que, a la cabeza de la modificacion, en cualquiera de sus
sentidos, hay unimperialismo de sentido, que nunca desdibuja la productividad de la corporalidad.
Laimagen del éxito, incluso laboral, tiene que ver con el cumplimiento de una figura bella, desde
elideal caucasico como paradigma, “Internet se esta convirtiendo en una herramienta donde la
representacion cobra mas peso que el mundo mismo” (Dominguez, 2021, 327). Con dificultad
la prostética al amparo de la cosmética cumple con un deseo propio, que no se cimiente en un
estilo aceptado por un gusto desarrollado por la industria del entretenimiento, entre la eficacia
productiva y la modificacion estilistica, la resistencia del cuerpo ha puesto en riesgo a la vida
humana, asi como la salud planetaria, la apreciacion sensible no acepta mas diversidad, sino que
busca estereotipos superficiales disciplinados, como una blsqueda prescrita del deseo artificial.
La anestésica de |la autopercepcion lleva al rechazo del yo, para buscar una condicion formada
del cuerpo blanqueado, esbelto y voluptuoso. La diversidad cultural corporal y la belleza maltiple
se quedan en el rezago de la exterioridad, dado que, en Gltimo término la modificacion corporal
estética se manifiesta como una puerta de entrada a lo mismo.

Pareciera que el imperativo contemporaneo para cumplir con la tarea productiva se reduce
a la modificacion para cumplir con los principios artificiales de belleza, sabiduria y verdad, pero
en este caso llevados a fines fetichistas de poder, el poder de insertarse de mejor manera en el
mercado laboral. La belleza, como se menciond, cumple con un canon al que dificilmente quien
se modifique no aspirara, la bondad estara marcada por la eficacia productiva -“[...] el ocio es |a
madre de todos los vicios” o “el trabajo dignifica”, dicen los presupuestos sociales dentro del
sistema- y la verdad se busca para generar riqueza. Las peliculas Gattaca: experimento gené-
tico (1997) y Sin limites (2011) ponen en entredicho las consecuencias éticas de las cualidades
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cognitivas -chips cerebrales-. En el primer caso solo quienes han sido modificados con todas las
ventajas genéticas seran acreedores de un trabajo ideal, como el de astronauta o un deportista
calificado; en el segundo caso, una pildora que produce un desarrollo intelectual inmediato sirve
al protagonista para llegar a la cima del éxito, pero siempre un éxito egoista.

Elargumento, ante estas tres criticas, mas alla de los supuestos desde las narrativas, son
las consecuencias de las que somos testigos y testigas, a partir de nuestro contexto historico,
dichas capacidades han tenido poco o nulo reflejo en el desarrollo social de un contexto especifico
y mucha presencia en las ventajas individuales. En una entrevista, el ya mencionado cyborg Neil
Harbisson menciona, como ventaja de la modificacion corporal, por ejemplo, la sGper capacidad
visual de ver en la noche, de ser asi -continla- no necesitariamos la luz nocturna y gastariamos
menos energia; de la misma manera, si pudiésemos regular nuestra temperatura corporal, no
habria necesidad de usar calefaccion; sin embargo, dichos argumentos, frente a las millones de
personas que hay en el mundo, no dejarian de ser unainocente fantasia en el mejor de los casos,
considerando, ademas, las implicaciones politicas y sociales que ello significaria.

El artista menciona otro argumento interesante en cuanto a las cualidades estéticas:
menciona que si modificasemos nuestros infrasentidos, posiblemente captariamos la natura-
leza de manera mas profunda y esto nos permitiria disfrutarla en su esplendor, el mundo como
realmente es, pero,ademas de las posibles contradicciones filos6ficas sobre la realidad y como
accedemos a ella, seria preciso cuestionarnos si dificilmente captamos la naturaleza desde
nuestros sentidos ordinarios y no hemos aprendido a sostenerla, respetarla y apreciarla, si
necesitariamos todavia mas profundidad para lograrlo, o cual indicaria que la humanidad tiene
un serio problema respecto de su potencial sensible ante el entorno. En todo caso, podria pen-
sarse cOmo apropiarse mejor de nuestra sensibilidad, que ya nos permitiria un goce expandido
de nuestro medio. Ante esta premisa tendriamos que aceptar que estamos mal equipados/as
para habitar el mundo y que somos discapacitados sociales.

Agamben distingue entre cuerpo glorioso y cuerpo econémico, el primero lleva sentido
en sus funciones mas alla de la produccion:

Se llama «animado» al cuerpo organico porque el alma se sirve de sus partes como ins-
trumentos. Entre éstos, algunos son necesarios para el ejercicio de la funcion (el corazon,
el higado, las manos), otros sirven mas bien para la conservacion de los primeros. De esta

Gltima especie son los cabellos y las unas, que resurgiran en el cuerpo glorioso, porque a

su modo contribuyen a la perfeccion de la naturaleza humana. El cuerpo perfectamente

depilado de las modelos y las estrellas del cine porno es extrano a la gloria. (Agamben,
2011,122).

La prostética que busca un estilo atemporal rechaza la vejez como consecuencia vital y
los rasgos humanos naturales, porque estan fuera del modelo de |la aparente perfeccion. Este
rechazo deja detras del espectro a todo lo otro que no pertenece a la aparente perfeccion, y
perpetla un estilo de constante modificacion. El reconocimiento, continlla Agamben, es lalucha
por colocarse una mascara, solo mediante ella es perceptible; las modas, las redes sociales y las
cirugias plasticas permiten la identidad reconocible.
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Esta persona modificada ya esta mediada por un algoritmo que reconoce las mascaras
y las aspiraciones, pero no puede profundizar mas alla; en esta pretension genera una identidad,
como lista de deseos en el desconocimiento sensible de si. Resulta sorprendente que la inteli-
gencia artificial reconozca esos deseos -que en todo caso se reducen a procesos matematicosy
probabilisticos-, pero no se advierte que en realidad esta induciendo un deseo y aparente necesi-
dad. Siinvertimos esta logica y consideramos la obsolescencia programada para la modificacion
corporal, estartamos insertando a nuestros cuerpos modelos a que se correspondan con un
momento especifico; tal como las aplicaciones y los artefactos se actualizan, habria que tener
presente que tenemos adaptado un modelo especifico y probablemente en algiin momento se
tendria que modificar, lo que no solo generaria nuevas formas de exclusion basadas en la capa-
cidad del modeloy la version que se ocupa, sino que dejaria rastro de las limitaciones de la carne.

Una pregunta ontoldgica obvia seria: ¢ hasta donde llega lo humano en condiciones de
modificacion corporal? Si bien el proyecto transhumanista partiria de la condicion cognitiva como
generadora de tecnologia para la automodificacion, como proceso evolutivo consecuente con
las cualidades racionales de la humanidad, habria que considerar que en el proceso evolutivo
anterior, la especie se adaptaba al medio al grado de la modificacion corporal sistematica, para
caminar erguidos, tener manos mas habiles, una mandibula mas débil para dejar mas espacio al
cerebro, y la convivencia en comunidad; asi, estariamos considerando que llegamos a la epitome
de nuestras capacidades, para continuar el camino por via artificial, pero no solo eso, habria que
considerar si se pone en juego una de aquellas cualidades logradas, como la convivencia en
sociedad, sobre todo si partimos de condiciones asimétricas.

A esto Gltimo se podria responder con cierta perspectiva del llamado “darwinismo social”,
que alude a la potencia de acumulacion capitalista, sin embargo, si se piensa en el capitalista
como el grado mas alto en la escala social, la modificacion como proceso evolutivo ya no cumple
con la aptitud natural, sino con el privilegio preartificial, por lo que se avecinaria un orden mun-
dial todavia mas desigual que el que tenemos, porque no esta basado mas que enrelaciones de
poder y en una perspectiva siniestramente dirigida de un horizonte de acumulacion.

Segln Bostrom, las mejoras o modificaciones que plantea el Transhumanismo tienen que
ver con la extension de la vida saludable, la erradicacion de las enfermedades, la elimina-
cion del sufrimiento innecesario, y el aumento de las capacidades intelectuales, fisicas y
emocionales. Los objetivos generales transhumanistas pueden resumirse bien en tres
metas expuestas por David Pearce, que son las de conseguir la sGper inteligencia, la siper
longevidad y el sliper bienestar, para toda la humanidad. (Garcés-Jiménez, 2016, s/n).

6. CONCLUSION

Silos postulados del transhumanismo son bienintencionados mas alla de la retérica mer-
cantil, un cuestionamiento relevante pondria en la mira la concepcion de totalidad de este, en un
mundo no solo desigual, sino con servicios de salud publica bastante deficientes, sobre todo en
varios de los paises mas desarrollados, quienes, por lo general, son los que van a la cabeza de
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este tipo de investigaciones. Dicho esto, no restaria recordar lareciente pandemia de Sars-Cov-2,
que azoto al planeta entero y que dejo en entredicho las posibilidades de la salud publica, no solo
en cuanto a la actuacion para asistir a las y los afectados directos, sino en cuanto al cuidado de
si como un modelo de fortalecimiento corporal, mostrando que muchos cuerpos no estaban
preparados para los embates de dicho fendmeno virulento, por lo que podria pensarse en las
posibilidades de las mejoras de dicha salud publica como parte de la informacion y la formacion
de autocuidado, y de la transmision cultural de dichas técnicas.

Enjusticia conlas tecnologiasy las ventajas de una prostética mas insertada a nivel inmu-
nologico, podriamos aludir a las vacunas como modificaciones corporales organicas que actan
en funcion de la defensa de la vida. A pesar de ello y de su popularidad, no hemos de olvidar que
hoy en dia ni siquiera el cien por ciento de la poblacion mundial ha sido vacunada contra el COVID.
Es porlo anterior que, a pesar de parecer ociosa una disertaciéon sobre un modelo poco probable
derealizarse, en cuanto a las posibilidades y los avances tecnocientificos, el transhumanismo, la
ingenieria genéticay las tecnologias de lainformacion -inteligencia artificial-, no dejan de ser un
fendmeno potente en nuestra culturay que, de alguna manera, ya estan impactando en el mundo
no solo discursivamente. La sensacion de encontrarnos lejos de aquellas practicas no implica
que estemos exentos y exentas de entrar en dichas dinamicas, incluso como meras victimas,
por lo que merece la pena cuestionarlas, teniendo en cuenta que no somos mera humanidad
biologica, sino un todo como personas con raigambre cultural.

Es indispensable considerar las ventajas de primera mano en cuanto a la calidad de vida,
para quienes ocupan una posibilidad prostética, siempre en aras de una perspectiva transmo-
derna que sitle al transhumanismo como un postulado meramente humanista y no como un
aparato neoliberal mas, que condicione a las subjetividades a un condicionamiento sensible,
ético y cognitivo.
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Algunas figuras de la filosofia en el
Caribe y Centroameérica

Carlos Rojas Osorio!
Universidad de Puerto Rico

Nos hallamos hoy en lainauguracion del Séptimo Congreso Centroamericano de Filosofia.
Mi saludo afectuoso a todos los profesores y profesoras que participan de un modo u otro en
esta actividad en la confianza de todos podamos beneficiarnos de las conferencias, ponencias
y demas participaciones. Mi expresion de gratitud a quienes se han ocupado de la organizacion
de este Congreso, con el Dr. Alvaro Carvajal Villaplanaa la cabeza, y a las autoridades adminis-
trativas de la Universidad de Costa Rica que nos acoge en esta ocasion. Gracias también por la
invitacion compartir estas palabras de inauguracion.

El tema que he seleccionado para este Congreso Centroamericano de Filosofia es muy
amplio: “La filosofia en la América Central y el Caribe”, razon por la cual exige un gran esfuerzo
sinoptico y propongo tener en cuenta principalmente una figura representativa de cada pais. El
guatemalteco Olmedo Espana en suimportante antologia Pensamiento filoséfico en la América
Central hace un breve recuento de las figuras mas importantes de la filosofia en nuestros
paises. Menciona como libro pionero el del hondureno Rafael Heliodoro del Valle: Historia de las
ideas contemporaneas en Centroamérica, (1975). “No sblo es pionero sino fundamental para la
comprension de la historia de Centroamérica” (Espana, 1999, XII). Abordo el tema central de la
Union Centroamericana, no descuida el tema del indio, carente alin de participacion en la vida
democratica de nuestros paises. Comenta Olmedo Espana: Lo que mas le preocupa a Heliodoro
del Valle es la tendencia a la dispersion debida al individualismo, lo cual obstaculiza el estudio
metddico de las ideas en la region.

A continuacion, Olmedo Espana menciona al fildsofo espanol transterrado en Costa
Rica, Constantino Lascaris, quien escribio: Las ideas en Centroamérica (1838-1970) publicado
en 1982, y una segunda parte publicada en Revista de Filosofia de la Universidad de Costa Rica

1. Carlos Rojas Osorio es profesor emérito de la Universidad de Puerto Rico. Se desempend como catedratico
de Filosofia y Humanidades en el Recinto de Humacao. Su linea de investigacion es la filosofia latinoamericana
y caribena. Es autor de: Hostos, apreciacion filoséfica, Pensamiento filoséfico Puertorriqueno, Latinoamérica:
cien anos de filosofia, La filosofia moderna en el Caribe hispano, Filosofia de la educacion. De los griegos a la
tardomodernidad. Foucault: ano tras ano. Cursos y libros. El pensamiento vivo de Betances. Correo electronico:
cr9683309@gmail.com.
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(volumen XXVII, Nim. 65,1989). Su libro fue un importante punto de partida para otros estudios
acercade la historia intelectual de los paises centroamericanos. Lascaris resalta la figura central
del hondureno José Cecilio del Valle. También incluye grandes creadores literarios como Rubén
Dario y Miguel Angel Asturias. Elogia al costarricense Roberto Brenes Mesén, cerebro poderoso
y escritor de calidad. Concluye afirmando que el mayor obstaculo a la filosofia en nuestros paises
es la politica basada en la fuerza y en ausencia de democracia auténtica.

Olmedo Espana se pregunta por el sentido de la filosofia en la América Central. Considera,
con el filosofo cubano Pablo Guadarrama Gonzalez, que lo primero es el ser humano en cuanto

“[...] que no debe renunciar a la basqueda de la identidad. La identidad es historica y concreta,
afirma Guadarrama” (Espana, 1999, XIX). Este humanismo lo veremos expresado también en
el hondureno Roberto Murillo. Olmedo Espana considera importante reconocer la diversidad
cultural de los paises centroamericanos, lo cual no puede ser obstaculo para la voluntad de
identidad. Nuestro autor afirma que “[...] debemos asumir la filosofia como comprension de la
cultura” (1999, XXIII).

Olmedo Espana hace un brevisimo recuento de las figuras mas importantes de la filosofia
en Centroameérica. Sin que ahora pueda seguir en detalle su recuento historico, me permito citarlo
en cuanto a sureferencia al filosofo y politico Juan José Arévalo, quien contribuy6 “a darle prestigio
a la filosofia en Guatemala”, (1999, XXIV). Juan José Arévalo (1904-1990), fue presidente de la
Repiblica de 1944 a 1951, por el Partido Accion Revolucionaria. Pensador y escritor. Tenia una
filosofia politica inspirada en lo que denomind un “socialismo espiritual”. “El socialismo, antes
que una doctrina politica, es una forma espiritual que se define como la simpatia del hombre
por el hombre. En contraposicion a aquella forma de vida espiritual que enfoca la obsesion del
hombre por sus menguados intereses personales”. (Arévalo, en Sante, 1962, 31).

Del Caribe y América Central, pero solo del siglo XIX, es mi libro: Filosofia moderna en
el Caribe hispano (1997); resalta lo que denominé los pares de Eugenio Maria de Hostos en
el Caribe. Mas reciente (2010) es la obra compilada por Enrique Dussel, Carmen Bohorquez y
Eduardo Mendieta: Pensamiento filosofico latinoamericano, caribeno y latinos, (2009). La filosofa
argentina, Adriana Arpini ha dedicado estudios a algunos pensadores caribenos: Eugenio Maria
de Hostos, Categorias sociales y fundamentacion filoséfica. Luego escribid: Razén practica y
discurso social latinoamericano. El pensamiento fuerte de Alberdi, Betances, Hostos, Marti y
Ugarte, de 2000; Diversidad e integracion en Nuestra América (2011) y el mas reciente, Tramas
eitinerarios (2020). Pablo Guadarrama Gonzalez en sus tres volimenes de Pensamiento filoso-
fico latinoamericano (2012) considera filosofos de todos nuestros paises. Ha dedicado especial
atencion también a la Filosofia humanistay marxista latinoamericana.

El Dr. Roberto Murillo Iraheta, de Honduras, se pregunta qué puede significar hacer
filosofia en la circunstancia centroamericana. Pasa revista a la presencia de la filosofia en las
instituciones educativas, y especialmente en la Universidad. Considera que “[...] la relacion de
la filosofia con las instituciones ha sido desigual en Centroamérica y ha ido desde una discreta
aceptacion y acogida en el aparato estatal hasta la indiferencia, el rechazo o la persecucion
abierta por parte del estado” (1999, 254). Murillo resalta el hecho de la dedicacion de nuestros
fildsofos a la tradicion occidental de la filosofia, pero “[...] 0 que falta es hacer el viaje de regreso y
verter tanta riqueza en las formas especificas de esta cultura centroamericana, que quiere hacer

76 Carlos Rojas Osorio



mucho desde su insatisfaccion profunda” (254). Entonces la pregunta es “[...] por donde empezar
“cuando se habla de filosofia desde nuestra circunstancia”. Son varias las generaciones que han
gastado su tiempo en plantearse problemas filosoficos, pero desafortunadamente su tarea no
ha sido reemprendida por las nuevas generaciones. Y vivimos en un continuo recomenzar. Sin
embargo, vivimos en sociedades donde la filosofia puede contribuir mucho a “[...] satisfacer las
necesidades culturales” que no pueden ser satisfechas por otros campos del saber. La historia
de las ideas se ha planteado en varias ocasiones, y Roberto Murillo propone que sea la historia
de las ideas “[...] el territorio de convergencia inmediata de los esfuerzos que por la filosofia
hacemos en los distintos paises” (1999, 256). Cita como ejemplo un volumen que recoge ensa-
yos filosoficos de pensadores costarricenses bajo el titulo La voluntad de pensar. (siendo su
compilador Carlos Molina Jiménez). Y sin duda podemos agregar la Antologia ya mencionada
del Pensamiento filoséfico Centroamericano. La proyeccion hacia el futuro que plantea Roberto
Murillo le da el bello nombre de “El humanismo que vendra”. En efecto, explica nuestro autor:
“Humanistas fueron los que en nuestra cultura se convirtieron en pensadores por la fuerza de su
decisiondeirafondo enlos problemas con los que tuvieron a la mano: humanistas todos porque,
anejos o actuales, coinciden en que lo que debe ser mejorado en primer lugar es el hombre
centroamericano” (257). Y nos recuerda figuras de primer orden como José Cecilio del Valle,
José Marti, Alfonso Reyes, Roberto Brenes Mesén, etcétera. Asi, pues, la pregunta que hiciera
Roberto Murillo hace ya varias décadas puede ser renovada hoy: “; Qué significa hacer filosofia
en Centroaméricay el Caribe hoy?”.

El Dr. Rafael Angel Herra, de Costa Rica, escribe Lo monstruoso y lo bello. Se ubica lo
monstruoso en una modernidad barroca. Lo monstruoso se relaciona con el arte porque sus-
cita la belleza; una belleza imprevista, sorpresiva, irracional, asimétrica y disolvente del yo. Lo
monstruoso da la impresion de algo catastrofico, pero también puede ser redentora. Hay una
monstruosidad antigua, ligada a los dioses. Los bestiarios fueron moneda corriente en todas las
épocasy lugares. El monstruo actual adquiere nueva vida como atormentado signo de nuestro
tiempo. Aunque el monstruo es un ser de excepcion, reina en el mundo de las fantasias. Las
pantallas cinematograficas, los dibujos animados, los textos de ficcion literaria, la television y
ciertos espacios fabulosos de la politica estan pobladas de bestias. En el pasado el monstruo
se muestra como un gran poder que debe ser vencido. Herra considera que desde mucho
tiempo atras lo monstruoso se relaciona con la angustia. En los monstruos los seres humanos
se aperciben de algunas amenazas que nos acosan. Pero lo monstruoso se caracteriza por la
ambigliedad. Heraclito de Efeso habia escrito que “el bieny el mal van juntos”, Herra considera
que el ser humano necesita del mal para afirmarse en lo bueno. Siinvocamos el mal, pensamos
que el mal también existe. El buen cordero tiene su contrapunto en el lobo feroz. Pareciera que
el monstruo representa el mal absoluto, o su mascara, porque el monstruo es siempre mas-
cara. El monstruo tiene también su imperativo categoérico: actiia de tal manera que siempre
y en cada caso el principio de tu acto pueda erigirse en ley universal de destruccion. Hay una
hegeliana astucia de la razon en los monstruos (Herra, 1987, 26): “El truco monstruoso de la
razon salvaguarda la buena conciencia frente a la angustia de descubrirse a si misma frente a
los males” (1987, 26). El truco esta en que el mal real es explicado mediante un efecto imagina-
rio. En la violencia se responsabiliza a los monstruos y los seres humanos se creen inocentes.
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La conciencia se tranquiliza sintiéndose del lado del bien y atribuyendo el mal a los monstruos.
El monstruo es midoble, aquella fuerza en mi mismo que rechazo. Pero el monstruo es mi doble
bajo la condicion de que sea algo ficcional?.

El martiniqués Franz Fanon es uno de los pensadores mas sobresalientes, no solo durante
su fecunda vida, sino que actualmente la teoria decolonial hace de &l su gran precursor. En la cul-
tura francesa en que se formo filos6ficamente estaba presente el hegelianismo de Jean Hyppolite,
el marxismo, el freudismo y el existencialismo. En Argelia descubre Fanon su imposibilidad de
psiquiatra colonizado. En jEscucha blanco! Estd muy presente la dialéctica delamo y del esclavo
de Hegel, la cual Fanon la hace valer paralarelacion entre el blancoy el negro. La dialécticaes en
este caso lalucha por el reconocimiento. El amo, al reconocer al esclavo, lo incita a que también
el esclavo reconozca al amo. El reconocimiento es mutuo. El reconocimiento implica, pues, una
lucha, y el negro quiere hacerse reconocer por el blanco. El circulo cerrado anterior al recono-
cimiento tiene que ser roto y solo asi puede restituir al otro en su realidad humana. La lucha por
el reconocimiento implica riesgo, incluso el riesgo por la vida, pues sblo arriesgando la vida se
puede alcanzar lalibertad. Una tesis de Fanon en este libro es que el negro no luchay, sin embargo,
ha sido reconocido por el senor blanco. Por eso afirma que el negro reconocido por el blanco es
s6loun doméstico a quien en las fiestas dominicales se le invita al baile. Ahora bien, sin lucha por
el reconocimiento el negro no ha llegado a ser senor. “Cuando ya no hay esclavos tampoco hay
senores” (1970, 269). Cuando se ha sido reconocido sin lucha no se sabe el precio de la libertad.
Pero el negro sabe que hay diferencia entre él y suamo blanco. El blanco se hace una imagen
del negro, y el negro introyecta esta imagen. El blanco hace que el negro se averglience de su
existencia. Fanon hace varias afirmaciones que significan la identidad y humanidad del negro.

De acuerdo con el escritor haitiano Pierre Charles se inicia en el Caribe un movimiento
estético denominado la negritud, el cual expresa la reivindicacion del negro antillano y de su
identidad tantas veces negada. Escribe el haitiano René Depestre: “La formacion social esclavista
epidermizo6, somatizo, racializé profundamente las relaciones de produccion, anadiendo de esta
forma, alas contradiccionesy alienaciones innatas del capitalismo, un conflicto de clase de nueva
indole, una especie de caracter adquirido dentro de las condiciones especificas de las colonias
americanas: el pasional antagonismo racial” (Depestre, 2006, 342). En este articulo, “Saludo y
despedida a la negritud”, Depestre hace un recorrido por el uso que se ha hecho del concepto
de “negritud”, mostrando sus equivocos. Explica donde y cuando se instaura el concepto. “Dicho
movimiento hubo de formarse en Paris, lugar donde realizaron sus estudios superiores Aimé
Césaire, Etienne Lero, René Menil, el Gnico haitiano del grupo era el doctor Sajous”. (Depestre,
2006, 365) El senegalés Leopoldo Senghor se unid al grupo un poco después. Aime Césaire es
quienintroduce el término. Cuenta que “negritud” es una parafrasis para enmascarar el término

“negro”. Como los antillanos se avergonzaban de ser negros, buscaban toda clase de parafrasis
paradesignar al negro. Se hablaba del “hombre de piel curtida”y otras estupideces por el estilo. Y
entonces adoptamos la palabra negre como palabra desafio[...] Algunos entendian que la palabra
negre resultaba demasiado ofensiva: por ello me tomé la libertad de hablar de “négritude. Habia
en nosotros una voluntad de desafio, una violenta afirmacion en la palabra negre y en la palabra

2. Unejemplo es la Metamorfosis de Kafka.
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négritude”. (Césaire, en Depestre, 357). Poco tiempo después, Césaire habla de los peligros de
hablar de negritud, hasta reconocer que se puede convertir en unaideologia. Agrega que rechazo
lo que se denomind “panegrismo”. Parece circunscribir el término a la literatura. Y Depestre
cita estas palabras de Césaire: “Estoy a favor de la negritud desde el punto de vista literario y
como una ética personal, pero estoy en contra de unaideologia llamada negritud” (358). Hebry
Bangou agrega que en Césaire no puede separarse lo que denomina negritud de sucompromiso
politico por la descolonizacion. En cambio, se refiere a Leopold Senghor para quien la negritud
es una mistica “[...] igualmente racista en la medida en que hace de los rasgos esenciales del
negro por oposicion al blanco” (358). No andaba, pues, descaminado Fanon, como vimos, cuando
rechaza el esencialismo como ontologia y preferia hablar de existencia, vida, libertad, genero
sidad, ser si mismo como autoconstruccion. Concluye Depestre: “Es |la hora de dar los buenos
dias a nuestra madre Américay alarevolucion que comienza aqui. La hora del buen café cubano
y del adibs a la negritud” (362). Moreno Fraginals reconoce “[...] el gran grito de dignidad de la
negritud” (2006, 33), pero agrega que “[...] con el tiempo deviene, paraddjicamente, en un docil
instrumento neocolonialista” (2006, 33). Se puede, pues, conservar el término “negritud” como
“grito de indignacion”, sin que caigamos en una ideologia.

El panameno Ricaurte Soler (1932-1995) es el mas representativo filosofo de su pais. No
solo se hainteresado en la produccion filosofica panamena, sino también latinoamericana, como lo
demuestra su estudio El positivismo en Argentina. Ha dedicado una intensa reflexion a la “nacion
panamena” pero también a lo que denomina “la nacién latinoamericana”. Su filosofia es el mate
rialismo historico, cuyo enfoque le sirve para la interpretacion de la historia latinoamericana. Pues
no hay que estudiar solo las dominancias burguesas, sino también la nacion que nace desde las
bases populares. No puede definirse la nacion en un sentido economicista como la construccion
bajo el dominio de la burguesia. Aunque Panama se suele considerar como una nacion artificial
impuesta por Theodor Roosevelt para controlar el canal, sin embargo, Soler considera que hay
unas bases autoctonas que conducian necesariamente a la nacion panamena. Para ello invoca
la figura de Justo Arosemena quien, desde el parlamento colombiano de la época. destaco la
autonomia panamena. Los panamenos defendieron un sistema federativo para Colombia, pero
éste durd muy poco, y fuera de la federacion y con la caida en el centralismo de la Constitucion
de Caroy Nlnez (1886), ya no le era posible mantenerse en la jurisdiccion colombiana. La cons-
tante amenaza de los imperios, especialmente del estadounidense, nos obliga a las naciones
latinoamericanas a una integracion. Panama ha sufrido constantemente este poder imperial,
por lo cual siempre estd amenazada su integridad nacional. Soler hace especial referencia a la
lucha revolucionaria de los antillanos contra el imperialismo, especialmente en Ramoén Emeterio
Betances, Eugenio Maria de Hostos, José Martiy el dominicano Gregorio Luperon.

En la filosofia de El Salvador, es sobresaliente la figura de Ignacio Ellacuria, de origen
vasco, que se insertd desde 1967 en la vida salvadorena con una actitud de critica y transfor-
macion. Algunos anos después del asesinato de Monsenor Oscar Arnulfo Romero, también
Ellacuria fue asesinado (1989). La filosofia de Ellacuria tiene su punto de partida en la ontologia
de Xavier Zubiri, especialmente en su obra La estructura dinamica de la realidad. La realidad,
afirma Ellacuria, es historica, es un ser en devenir. Aunque hay una base natural en larealidad, es
la realidad historica la que llega a la maxima expresion ontologica. Ellacuria integra la filosofia de
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la liberacion en esta perspectiva de la realidad historica. La realidad da de si, y debemos liberar
esas fuerzasinsitas en larealidad historica. En ese sentido, la realidad historica es libertad, pero
sobre todo liberacion. La liberacion es un proceso, pues la libertad es dinamica e historica. La
libertady laliberacion puede ser personal o social, mejor dicho,ambas. La libertad como liberacion
personal es autorrealizacion. La liberacion social es transformacion de estructuras de injusticia
y de dominacion sobre la libertad hacia una sociedad justa y democratica. Pero no se trata de
la democracia individualista y formal del liberalismo. Tampoco se trata de un colectivismo que
anularia la libertad. Libertad sin justicia no es libertad, y justicia sin libertad no es verdadera jus-
ticia. La sociedad debe transformarse a favor de los pobres y oprimidos. Ellacuria habla de una
sociedad “de la pobreza” y del trabajo, no de una sociedad del capital.

Orlando Fals Borda, del Caribe colombiano, considera que la ciencia es un producto
del intelecto humano, “[...] producto que responde a necesidades colectivas concretas” (2010,
180). El cientifico también esta sujeto a motivaciones, intereses e interpretaciones del proceso
social. El conocimiento cientifico no puede presentarse como un saber absoluto. El mundo
occidental pretende monopolizar el conocimiento cientifico, y lo somete al sistema de domina-
cion capitalista, lo cual conduce a privilegiar la investigacion dominante y a reprimir o suprimir
otro tipo de investigacion. Una investigacion alternativa la denomina Fals Borda “emergente” o
“subversiva”. Que ese tipo de investigacion sea nuevo, emergente, o subversivo no significa que
sea anticientifico. Califica también este de “ciencia popular” “cuando pretendemos dinamizarlo
politicamente” (1987, 181).

“Por ciencia popular, -folclor, saber o sabiduria popular se entiende el conocimiento empirico
practico, de sentido comun, que ha sido posesion cultural e ideoldgica ancestral de las gentes
de bases sociales, aquel que les ha permitido crear, trabajar e interpretar predominantemente
con los recursos directos que la naturaleza ofrece al hombre” (Fals, 1987, 182). La ciencia esta
también sometida aintereses de clase. “Asi, existe un aparato cientifico construido para defender
los intereses de la burguesia, y este aparato es el que domina hoy a nivel local y general en las
naciones llamadas occidentales” (182). Es indudable, pues, que hay una dimension ideologica
y hasta politica en la ciencia. El triunfo de la ciencia occidental se impone con su pretendida
objetividad y con frecuencia se convierte en un fetiche. Para Fals Borda, hoy ser un cientifico
deberia significar un compromiso con la Humanidad. Para ello es necesario impulsar una cien-
cia emergente y tener en cuenta las necesidades del pueblo. Fals Borda se pregunta si hay una
sociologia de la liberacion. Y responde: “La via propia de accion, ciencia y cultura, incluyendo
la formacion de una ciencia nueva, subversiva y rebelde, comprometida con la reconstrucciéon
social necesaria, autobnoma frente a aquella que hemos aprendido en otras latitudes y que es
la que hasta ahora ha fijado las reglas del juego cientifico, determinando los temas y dandoles
prioridades, acumulando selectivamente los conceptos y desarrollando técnicas especiales,
también selectivas, para fines particulares” (Fals Borda, 1987, 1)3. En Colombia y Latinoamérica
existe un colonialismo intelectual. Se hace preciso un cambio radical para llegar a una ciencia
propia. Y para ello es necesaria la elaboracion de métodos nuevos en las ciencias sociales.
Es necesario estimular una vision introspectiva de la realidad colombiana y latinoamericana.

3. Fals Borda, Orlando. (1987). Ciencia propia y colonialismo intelectual. Bogota: Nuestro Tiempo, 1.
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La observacion directa de la cambiante realidad latinoamericana requiere ideas creadoras para

su adecuada explicacion. Muchos conceptos desarrollados en Europa y Estados Unidos no

siempre son (tiles para el estudio de nuestrarealidad. Hace falta declarar laindependencia inte-
lectual ante el colonialismo intelectual vigente. Esto no implica rechazar los aportes cientificos

de otras partes del mundo. Debemos discernir lo que nos es Gtil de lo que no lo es. Es necesaria

una ciencia comprometida con la transformacion social.

El método de investigacion accion-participativa implica varios tipos de conocimiento: el
vivencial o experiencial, el practico, el proposicional y el de presentacion. “El investigador como
parte de larealidad investigada se convierte en actor comprometido que a su vez debe analizarse
y ser analizado” (Ocampo, 2009, 31). Notemos que mucho antes que la teoria decolonial hablase
o escribiese del colonialismo epistémico e intelectual, ya Orlando Fals Borda, desde |la década
del setenta, escribia de esta tematica con amplitud y profundidad.

En Nicaragua sobresale también en la actualidad el fildsofo Alejandro Serrano Caldera,
(1938), rector de la Universidad Nacional; fue también presidente del Tribunal Supremo de
Nicaragua y candidato a la presidencia de la nacion. Reflexiona sobre el impacto que el pen-
samiento posmodernista ha tenido actualmente. Reconoce una paradoja, que consiste en que
en América Latina hablamos de posmodernidad, aunque aiin no hemos llegado a una plena
modernidad, y en muchos casos somos premodernos. En especial, Serrano Caldera reflexiona
sobre la tesis posmoderna del fin de la historia. Arremete de modo critico contra esta tesis. Los
posmodernos pretenden quedarse en un presente inmovil. Para él, el ser humano se mueve en
el presente, el pasado y el futuro. El futuro debe estar siempre muy presente porque deseamos
cambiar todo lo que es injusto en nuestro presente. Pero para el posmoderno no hay futuro,
porque no hay alternativas. La cultura de una sociedad es o debe ser una sintesis; sintesis de la
diversidad enla unidad; sintesis de las particularidades de cada cultura y de valores universales
de la Humanidad. En el caso de América Latina aiin tenemos demasiadas contradicciones, y la
sintesis se ha tardado en llegar. La identidad latinoamericana se esta forjando, y la literatura,
la musica y el arte es prueba de ello. La sintesis cultural latinoamericana implica el mestizaje.
Somos una sintesis bioldgica resultante del macho espanol conquistador y de la hembra indigena
componente de pueblo vencido. “Nosotros, en la gran mayoria somos descendientes de ese
acto originario de violencia” (Serrano, 1999, 335). Pero la destruccion de las culturas indigenas
ha impedido la formacion de una verdadera sintesis cultural. Ahora bien, la identidad no es solo
una cuestion de nuestro pasado, sino un programa de futuro, un desafio para la supervivencia
de nuestros pueblos. En general su filosofia se mueve en el ambito hegeliano-marxista. De ahi
su énfasis historicista. Considera que el problema central es la dialéctica entre enajenacion y
libertad. El capitalismo es enajenante, promueve el bienestar para una minoria. Pero Alejandro
Serrano es consciente de la caida del socialismo real. Y por ello no promueve ni “el mercado total”
ni el Estado total” (Beigel, 2011, 235). El mercado juega un papel legitimo, pero no podemos dejar
todo en manos del mercado. El Estado juega un importante papel en dar Correo al desarrollo,
que debe ser ante todo desarrollo social.

De Cuba es Pablo Guadarrama Gonzalez quien, desde su tesis doctoral en la universidad
de Leipzig, se ha dedicado por completo al estudio de la filosofia latinoamericana. Casi una vein-
tena de libros componen su prolifica produccion filoséfica. Sobresale Pensamiento filoséfico
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latinoamericano, en tres volimenes, y Democracia y derechos humanos, en dos volimenes. Su
enfoque de la filosofia latinoamericana lo hace desde el humanismo y la dialéctica materialista.
Su humanismo tiene varias dimensiones. Es antropologico pues el ser humano es el centro del
universo que conocemos. Es un humanismo ético, pues siguiendo a Kant considera que la persona
humana es un fin en simismo y no solo un medio. Es un humanismo pedagogico, pues los ideales
humanistas de libertad, fraternidad, justicia y derechos humanos deben inspirar todo esfuerzo
educativo. Sobre todo, es un humanismo practico pues debe proponerse la transformacion de
toda realidad en que el ser humano sea oprimido, esclavizado o humillado. Es un humanismo lati-
noamericano. Guadarrama rastrea toda nuestra historia latinoamericana y encuentra ese huma-
nismo incluso en el pensamiento indigena, por ejemplo en el Pop Vuh: Ni habria gloria ni grandeza
en nuestra creacion hasta que exista la criatura humana, el hombre formado (Guadarrama, 2015,
45). Pero es también un humanismo universalista, pues el humanismo y los derechos humanos
no son patrimonio exclusivo de Europa o de Occidente. Finalmente, es un humanismo mar-
xista pues para Marx el ser humano tiene el impetu de transformar el mundo para hacerlo mas
humano, mas justo, mas fraterno. Para Guadarrama los derechos no son naturales, sino que son
conquistas del ser humano. Bien lo dijo José Marti: “Los grandes derechos no se compran con
lagrimas, sino con sangre. Los derechos se conquistan con sacrificio” (1963-1965, Obras, |,180).

Carmen Bohorquez de Venezuela ha escrito recientemente La mujer indigena y la coloni-
zacion en la erética en América Latina. La conquista no dejo intocado ninguno de los aspectos del
ser humano, siendo la mujer indigena la mas maltratada. Esta obra constituye una contribucion
ala descolonizacion de nuestra conciencia historica, pues muchos de los mitos que se crearon
en la historia occidental todavia se perpetian. Aln tenemos que contar la verdadera historia
de los indigenas y su papel durante la conquista. La mujer indigena sélo tenia una disyuntiva:
o se entregaba como concubina o moria. De ahi que muchas de ellas optaban por el suicidio; o
recurrian al aborto para que sus hijos no nacieran esclavizados. Para el catolicismo colonizador, la
mujer era una fuente del mal, una eterna tentacion como Eva en el paraiso. Los espanoles llegan
en su rol civilizador y convierten al otro en un barbaro y un ignorante. Del mismo modo como
en la actualidad las potencias occidentales dicen llevar la democracia y los valores civilizatorios.
Ameérica se definey se explica enrelacion con Europa. La mujer es aceptada por el conquistador
sblo cuando se somete. Lo femenino es definido a partir de la moral de la religion cristiana occi-
dental. Asi aparece en los cronistas. La mujer transmite el pecado. Dada esta inferioridad de |la
mujer, el hombre debe controlarla. Paralos conquistadores espanoles, la desnudez de laindia era
signo de prostitucion. Colon piensa que esta en el paraiso porque so6lo en los paraisos estamos
desnudos. La mujer indigena que no se someta es una prostituta. El tema de la mujer indigena
no ha sido muy estudiado. Carmen Bohorquez hace una lectura diferente de la Malinche ala que
hace Octavio Paz en El laberinto de la soledad. Para Paz, la Malinche es una traidora; en cambio,
para Bohorquez, es una victima. Todavia hoy, advierte Bohorquez, hay quienes resucitan laleyenda
dorada. Ellibro analiza las dificultades metodoldgicas en el estudio de la mujer indigena, puesto
que los textos que conocemos son los de los cronistas de Indias. Analiza también la condicion
de la mujer en el mundo indigena y compara las cosmogonias semiticas y amerindias; en éstas
hay un principio dual, masculino y femenino.
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En Puerto Rico sobresale la figura del Dr. Francisco José Ramos, quien ha escrito todo
un tratado de filosofia con el titulo de Estética del pensamiento en 3 volimenes. La estéticano
es una rama de la filosofia, sino la filosofia misma. La estética es un arte de pensar con las pala-
bras. De hecho, |a filosofia es una especie de escritura teatral. “Por estética del pensamiento se
entiende lo que atane a la sensibilidad y a las cualidades afectivas de la experiencia inseparable
del cuerpo, la sensualidad y el erotismo” (Ramos, 2019, II).

Se mueve en el ambito nietzscheano. Ramos explora laidea de la filosofia como escritura
en Platon, Heraclito, Parménides, Nietzsche, etcétera. De hecho, |a filosofia nace en el punto de
ruptura de la oralidad para acceder al lenguaje escrito. Ruptura que se da con Platon; aunque
Platon denoste la escritura considerandola simulacro. En cambio, fue Nietzsche quien estuvo
consciente del caracter de literatura -o sea de escritura- de la filosofia. Sus tesis filosoficas son
con frecuencia experimentos con la escritura. La interpretacion que Ramos hace de Nietzsche
se mueve en el ambito esteticista: una celebracion de la apariencia en donde el arte, que es su
expresion, nos libera de la severidad de la verdad; esa verdad terrible que es la de la tragedia, pero
que sin el arte no podriamos soportar. Es también una contribucion de Ramos el haber asimilado
los contactos entre la filosofia de Nietzsche y el pensamiento budista. En los fragmentos de
Heraclito halla Ramos una escritura fisiologica; En Parménides se trata de una escritura ontolo-
gica.Esunaobraen gran estiloy sumo cuidado en el arte del decir que es inseparable del pensar.

El experimento filosofico-literario de Nietzsche es “[...] pensar la verdad como ficcion y
la ficcion como verdad” (Ramos, 1998, 175). Lo Uno (Ureine), de que habla en el Nacimiento de
la tragedia, es una verdad como “ser abismal” pues “[...] la verdad se abisma en su di/simulo: en
el juego de las apariencias” (175). La verdad es mujer, afirma Nietzsche, porque la mujer juega
a las apariencias. Su “mentira resulta ser verdad” (177). “Dar con la verdad es, pues, inventarla:
artifice de ese pudor y hacedor de su exuberancia” (177). Ramos cita a Siménides cuando éste
afirma: “La apariencia fuerza incluso a la verdad” (Ramos, 2012, 187). Ahora bien, para Ramos la
apariencia no es mera carencia, sino que es evidencia, o la verdad del recto entendimiento de
que habla el budismo. La poesia es un silencio clandestino, y esa es la Ginica salida. La filosofia de
Francisco José Ramos amerita que latinoamericanos y caribenos la tomemos en consideracion,
pues es una filosofia profunda, renovadora y comprometida.

La Dra. Lusitania Martinez Jiménez ha dedicado especial atencion a la historia de la filo-
sofia dominicana, y en su reciente libro incluye la contribucion de las mujeres a dicha historia
y en especial discute ampliamente el tema del feminismo, tanto de forma internacional como
en su expresion dominicana. Considera que “[...] lailustracion es el momento en que se dan las
condiciones de aparicion del feminismo” (Martinez, 2022, 518). Se critica la naturalizacion deter-
minista bioldgica de la dimorfia que aparece en Rousseau y se parte del principio de la igualdad.
Vindicacion de los derechos de la mujer (1791) considera que la libertad es la madre de la virtud y
la mujer debe poder respirar ese poderoso aire de la libertad. Contra el determinismo biolégico
se pronuncid, ya en el siglo XX, Simone de Beauvoir. Los sexos no nacen, “se hacen”. La mujer
no nace, “se hace”. “Representa la desnaturalizacion ontologica de la definicion esencialista de
la mujer como biologia” (2022, 519). Lusitania Martinez afirma que el feminismo esta relacio-
nado con las diferentes corrientes filosoficas dominantes en el mundo y en cada nacion. En la
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Repiblica Dominicana se discutio el tema de la mujer y su discriminacion desde la escolastica, la
ilustracion, el romanticismo, el positivismo, el socialismo. Segln ella, tanto Salomé Urena como
Eugenio Maria de Hostos dependieron del romanticismo y del positivismo en su pre-feminismo.
Aclara la autora que ella no deja de reconocer los méritos de cada pensador o pensadora, pero
lo que st hace es relativizarlos. Salomé Urena tuvo influencia en Hostos y su preocupacion por la
mujer. “Al finy al cabo apostaba por una mejoria de la situacion femenina” (2022, 527). Se elogia
a John Stuart Mill y su esposa Harriet Taylor en la implantacion del feminismo. El admitié que
casi todas sus obras las escribid en colaboracion con su esposa. Y fueron grandes defensores
del voto femenino.

Hay diversidad de feminismos en el Caribe y Latinoamérica. Lo que se define por feminismo
dominicano no es autoctono. Doris Stevens (1888-1963) es “[...] quizas la sufragista estadouni-
dense que mas influyd en las dominicanas”. El feminismo llega a su etapa propiamente tal enla
Republica Dominicana con Abigail Mejia, de la cual Lusitania hace grandes elogios. Otras feminis-
tas son Carmen Lara Fernandez y Carmen Peynado. Lusitania Martinez diferencia tres periodos
o etapas en el desarrollo del feminismo. La primera etapa es la de Salomé Urena y Hostos, la cual
es todavia un enfoque prefeminista. La segunda etapa se da en el periodo trujillista. Lusitania
escribe: “Concluimos afirmando que es mas utépico y aceptable el prefeminismo de Hostos y
Salomé Urena que el feminismo del trujillismo” (Martinez, 2022, 548). Y |la tercera etapa es la
de Abigail Mejia. En 1942 se logra el voto femenino en la Replblica Dominicana. En conclusion,
Lusitania se decide por el feminismo de la igualdad mas que por el feminismo de la diferencia.

“Las feministas de la igualdad no perseguimos la asimilacion a lo masculino, consideramos que
somos ética y ontolégicamente iguales, no identitariamente” (549). En cambio, los feminismos
deladiferencia terminan por negar lo genéricamente humano segin laidea “de que es preferible
la diferencia sexual a lo identitario masculino” (549).

No quisiera concluir sin rendir homenaje a dos tedlogos y filosofos de la liberacion que
este ano han fallecido. Franz Joseph Hinkelammert, de origen aleman, quien vivio y desarrolld
su extraordinaria obra aqui en Costa Rica. Y Enrique Dussel, argentino, con una produccion
filos6fica asombrosa, el cual deja un fecundisimo legado al pensamiento latinoamericano. Lo
escuché precisamente aqui en Costa Rica en un seminario del Departamento Ecuménico de
Investigaciones que precisamente dirigia Hinkelammert.

Termino deseando mucho éxito a este Congreso Centroamericano de Filosofiay que nos
ayude aampliar lacomunicacion entre nosotros caribenos, centroamericanos y latinoamericanos.
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Filosofia latinoamericana y alteridad:
Una critica filosofica al presente

Amelia Leonor Gallasteguit
“Fildsofas del Sur” INFOD N°22 Olavarria-Argentina

1. INTRODUCCION

Nuestra historia latinoamericana es una historia cercenada por la dominacién intelectual y
corporal de larga data; sin embargo, hoy, tercera década del nuevo milenio hay senales claras de
una apertura significativa del campo epistemoldgico hacia la inclusion de la alteridad viviente y
sintiente, producto de encuentros y debates que se dan en las diversas disciplinas y que nosotras
apuntamos desde la filosofia en particular. Esta amplitud epistémica de enfoques nos permite ir
en busca de un acercamiento al mapa de las significaciones simbdlicas que componen mi mundo
y el mundo de los otros/as, para tratar de aportar al pensamiento una vision del presente desde
la periferia econdmica, politica y epistémica, en pos de lograr concretar las criticas referidas e
introduciendo nuevas lecturas, interpretaciones y traducciones sobre los ejes filosofia y alteridad.

La reflexion sobre tales problematicas deja ver que en la realidad concreta que habitamos,
la experiencia de existir, en muchos casos, entra en confrontacion con la interpretacion que la
mirada epocal realiza sobre el ser, la alteridad, el otro/otra, porque la misma persiste en minimi-
zar el valor del dialogo critico para propiciar un intercambio fecundo, y actia “[...] sometiendo la
ambigledad viviente al paradigma” (Hernandez, 2014, 187). Esta accion la realiza incluyendo la
particularidad de cada ser, de cada pueblo al marco global de las interpretaciones reduccionistas
y economicistas del presente. En este sentido, y “[...] contrariamente a cuanto sostienen todas las
éticas de la comunicacion, precisamente cuando no comunica nada a nadie revela algo a todos.
Que suvoz no se transmite de un sujeto a otro, sino que introduce la alteridad en el mismo sujeto”
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(Téllez, 2001, 99). Esta ficcion de reconocimiento, de cuya percepcion hablamos, exige pensar
hoy en el otro ser, factico, material y sin ficciones, en una experiencia de existir vulnerada en el
marco real de sus derechos.

En este contexto, ensayar unos parrafos para ponerlos en dialogos con otras compren-
siones de lo que en filosofia se nombra como alteridad, exige reflexionar acerca del contexto
que enmarcan las palabras y con ello tensar la radicalizacion de las definiciones apuntando a la
diversidad de manifestaciones con las que el otro ser, la alteridad, aparece a nuestro horizonte
reflexivo. A este respecto, cabe senalar que las reflexiones criticas que apuntamos responden a
la perspectiva puntual de las mujeres, escenario en el que urge re-descubrirnos como alteridad
dentro de este universo cada vez menos plural, de llevar las mismas al campo fértil del pensa-
miento poniendo en imagenes todas las formas de existir que han sido diezmadas siempre por
la epistemologia en el marco de la cultura hegemoénica. Nuestras ideas hoy entablan batallas
conceptuales y practicas desde una ética de la alteridad que nos interpela e interpela lo real,
demandando actuar frente a cualquier intento de reducir la alteridad a la pura teorizacion.

Eneldesarrollo de las experiencias se juegan las interpretaciones, punto de anclaje de toda
reflexion sobre el nosotros/as que incita a llevar las experiencias al texto. En filosofia, la palabra
expuesta exige alas/los actoras/res reconocer la magnitud de los esfuerzos que demanda tanto
el analisis de las fuentes consultadas como de las rearticulaciones de los discursos existentes
para conformar otras visiones del ser y del mundo mas abiertas, sensibles e integradoras. En
este marco, la alteridad fruto de la filosofia y ética de la liberacion ofrecen un rico mapa de con-
tribuciones epistémicas situadas con las que hacer posible un renovado escenario de debates
y discusiones acerca de la misma, constituida en centro-nlcleo de nuestro derrotero.

Segun el hilo de estas reflexiones, la alteridad que enunciara Enrique Dussel inspirado en
Lévinas, inscribe dicha figura en el pueblo pobre, el oprimido, la mujer maltratada, las victimas del
capital en el Gltimo tercio del siglo XX. Concepto clave que hoy exige ser redisenado alaluz de los
nuevos escenarios, de lasimagenes disruptivas que emergen, se hacen visibles como productos
de los conflictivos contextos en los que las poblaciones vulnerables-vulneradas exponen un
mapa de significantes mas amplio y diverso que el de aquella categoria que le diera origen hace
mas de medio siglo. Se trata, en nuestro caso, de hacer experiencias con palabras entablando
dialogos entre alteridad e intimidad, generando asi espacios de comunicacion interhumana en
los que la filosofia se involucra con la sospecha, con lo incierto, con el enigma que desafia la
racionalidad y el individualismo imperante en estos dias, en pos de lograr otras comprensiones.

2. DESARROLLO

El punto de partida de este breve texto situado enla América Latina en el presente constela
lo dado de por si como verdad, de una historia narrada e impuesta por el extranjero, buscando
anclar las ideas al propio territorio, es decir, a su habitat. En este sentido, hoy recién iniciada la
tercera década de un nuevo milenio, se esta produciendo, a partir de las interpelaciones, una
apertura significativa del campo epistemologico situado al reconocimiento de las alteridades.
Estas comprenden a todo ser,aunque en el marco concreto de esta filosofia el concepto tematiza
especificamente a las poblaciones excluidas de acceso a los recursos, preguntandonos por la
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existencia desde otro lugar del discurso, desde el lenguaje propio del territorio, uno donde las
exclusiones se hacen experiencia viva, modos de existir de la alteridad que interpelan el dato
fruto de las abstracciones. Este aspecto filosofico critico que hemos llamado apertura episté-
mica no es algo dado de por si, sino fruto de contiendas semanticas y simbdlicas en el marco
puntual de los debates de este tiempo. Son escenarios conformados con la firme intencion de
superar la formalidad del lenguaje disciplinar, y en su lugar exponer la desnudez de los rostros,
de los cuerpos en la asimetria real e intelectual que deparan los contextos proponiendo otros
modos de expresion.

En este marco, entendemos que las alteridades no estan disenadas de antemano, sino que
reconocemos que las mismas son productos, imagenes, figuras encarnadas en cuerpos exclui-
dos tanto delacceso alos recursos como del reconocimiento formal y material de sus derechos.
Ello nos permite avanzar en el acercamiento real al mapa de las significaciones simbodlicas que
componen nuestro mundo y el mundo de los otros/as, para aportar al pensamiento una vision del
presente desde la periferia econdmica, politica y epistémica que conforma América Latina. Las
percepciones de un tiempo que demanda resolver las asimetrias que refieren nuestras criticas
introduciendo nuevas lecturas y paisajes con los que dar lugar a pensar en otras comunidades
mas atentas alos tiempos presentes. Es decir, profundizar en un posicionamiento intelectual que
conciba la filosofia como aventura o acontecimiento, distinta de aquella entendida como poder
cuyo producto se concretiza en el avasallamiento discursivo proveniente de las academias, que
perviven en las grandes urbes perpetuando las asimetrias y las exclusiones.

El enfoque humanista entrama lo racional-sensible como parte fundamental de la exis-
tencia que mueve esta breve escritura, en ella buscamos poner en palabras la precariedad del
ser, de su experiencia de existir en un espacio-tiempo hostil al reconocimiento y a la hospitalidad
para con los otros/otras, que nos lleva a configurar las alteridades de este tiempo que venimos
enunciando. En la real dimension de la existencia, en el universo en el que estamos insertos/as,
se evidencia la necesidad de reciprocidad interhumana de modo tal que las palabras entren en
contacto con el mundo de la vida y a su vez logren “[...] hacer que la vida toque de algin modo
las palabras, que se haga palabras” (Sklyar, 2016, 13). Esta referencia cuasi poética muestra la
proyeccion de nuestro pensamiento acerca de la alteridad como ser de palabra, y con palabras
que no siempre se corresponden con las demandas epistemologicas de la filosofia. Pretendemos
que las palabras se deslicen buscando su propio cauce, cobren estilisticas inestables, fluyentes
propias del devenir humano puesta en el plano perceptivo-reflexivo de habitar la existencia. Esta
dimension critica del pensamiento persigue superar la disociacion entre la razon, el lenguaje y
mundo que aln perviven en el territorio haciendo de la existencia una experiencia de ser como
un extrano.

Estamos haciendo referencia a figuras de alteridad que entran en diadlogo con las diversas
fisonomias de otredad que tematiza la filosofia de la liberacion, marco conceptual de referencia
por el cual integramos el cuerpo-sentido entrelazando cultura y pensamiento, territorialmente
situado con la complejidad multicultural de nuestra América. Intersticios de la razon, espacios
de fuga hoy permeados por otras voces, otras lenguas, otras subjetividades, a partir de las
cuales es posible bosquejar ambitos relacionales abiertos a las diferencias. En estos, la inter-
subjetividad, el trabajo colectivo, aporta una mirada innovadora con respecto a los modos de
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interactuar insertos en la fugacidad del instante, se arriesga a la percepcion positiva del devenir
constituyéndolo en promesa por la cual se han de redisenar los mapas de reflexividad, dejando
atras las formas de pensamiento un tanto distante del ser, de la realidad que le antecedieran.
En este marco incluimos otros modos porque “[...] la fuerza poética es muchas veces la huella
alternativa rehusada y de esta herida en el lenguaje. A veces a través de ella, en su abertura, la
experiencia misma se muestra ensilencio” (Ranciére, 1996, 123). Esta pretension de autonomia
del pensamiento que iniciamos, el borramiento de los limites es fruto del trabajo hermenéutico
situado y con caracter profundo que traduce las expresiones, llevando al texto acciones que
disienten con respecto al criterio puntal de lo que se entiende por comunidad y el caracter que
la misma reviste hoy, demanda su revision a laluz de los acontecimientos mas recientes. De ello
puede inferirse que son textos en los que se dirime la responsabilidad socio-comunitaria en la
gestion de los poderes y recursos de forma transversal como un paso decisivo para propiciar
modos alternativos de respuesta a las demandas que presentan las alteridades del presente, y
que difieren en gran medida de las que plantearon comunidades anteriores.

El enfoque situacional de estas palabras se hace eje de las reflexiones criticas situadas,
ensayando un discurso que nacey se afianza un tanto al margen de los lineamientos referenciales
del lenguaje disciplinar de la filosofia impuesta en el continente, porque no busca concretarse
en enunciados o proposiciones formales, sino que trata de las alteridades emergentes como
fendmenos perceptivos de alto impacto al involucrar el cuerpo-sentido con las palabras andan-
tes. La poética del espacio disena otras fisonomias de la alteridad que pueden analogarse con
la dramaticidad de lo teatral-corporal puesto en acto, aunque sin seguir espacios de represen-
tacion determinados. Estamos mencionando los modos de expresar lo real por otras vias, unas
que parten de imagenes entrelazadas con las palabras interpelando la conciencia y exigiendo
integrar elalmay la poesia para evitar la asepsia de la formalidad. Estas notas un tanto discordan-
tes, han de dar lugar al afianzamiento de la deconstruccion-construccion discursiva ya iniciada,
respondiendo al criterio ético-politico de reciprocidad que concreta cada accidn-interaccion,
apertura hacia una significacion de alteridad puesta en otro horizonte del lenguaje alin a riesgo
de generar mas conflictos que aceptaciones.

La continuidad reflexiva exige senalar que debiera debatirse de manera mas amplia si a
la razon de la filosofia le hace falta asumir la existencia humana a modo de un boceto de obra
por hacerse, es decir, siempre inconclusa, y entender que la misma rehiye de las determinacio-
nes que la realidad social buscaimponerle. Segln esto, la experiencia misma de la vida se torna
disruptiva frente a lo que se ha dado en llamar existencia como un procedimiento de analisis
filosofico, pues esta descuida el acto intelectual de comprender que la nocion de alteridad no
se deja encerrar por ninguna categoria. En este sentido, la propuesta de una epistemologia de |la
alteridad no intenta entrar en una contradiccion performativa con lo dicho, sino de senalar que
nuestro enfoque de alteridad proviene de una interpretacion sensible de lo que le subyace, de
la lectura intertextual del mundo de la vida en combinacion con la lucidez del discurrir del pen-
samiento en estas reflexiones. Una reflexion abierta que integra laimaginacion, la sensibilidad,
la corporalidad e incluso la nocion de alma como un desafio hacia adentro y hacia afuera de lo
que hemos aprehendido.
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En el marco de la temporalidad que referimos, la alteridad constituida en un tema-pro-
blema de indagaciony reflexion situada, la llevamos al texto tratando de interpretar para traducir
sus huellas como inscripciones que trascienden las formas usuales de expresion. Es una vision
espacio-temporal, en la que la alteridad se torna tan concreta, diversa y a la vez tan compleja
como inaprensible, figura forjada en el instante de aparicion que hiere la sensibilidad y se nos
desaparece cuando intentamos pintar suimagen con palabras que nos hablan de cosas del mundo,
y ho de un proceso de subjetivacion contextualizado y critico en el que afincar las experiencias.
Es un proceso trunco que hoy percibimos horadado por el fuerte influjo de las apropiaciones
sistematicas de los discursos que sitlan la subjetividad en otro plano, sea el de la perspectiva
antropologica, de la psicologia y otras ciencias que objetivan lo humano. De ello puede inferirse
que esta bUsqueda intenta proponer otras formas de relacion entre el ser y su projimo, refirién-
dose a la otredad como nicleo intimo del estar siendo, aun cuando tales experiencias se vean
impactadas por el caracter escéptico con el que se registra a simismay a lo otro, la humanidad
vulnerable-vulnerada hoy.

Este es untiempo en el que los vinculos son siempre en demasia complejos, ello esta dado
por la inaccesibilidad material que produjo y produce la abstraccion, por un lado, y por el otro,
en las dificultades que aparecen al intentar llevar la interpretacion de lo real a la traduccion y al
texto sin reducir este ser, la alteridad, al marco referencial de las ideas. Es decir, operar desde la
|6gica del sistema haciendo del ser humano hoy una figura etérea del discurso o una variable mas
dentro de las fuentes de datos como negatividad operante de las singularidades. Lo que referi-
mos en parrafos anteriores acerca de propiciar una mirada humanista acerca de las alteridades,
exige estar atentas al hecho concreto de que cada ser produce y reproduce modos relacionales
alternativos abiertos a la reciprocidad si sabemos leer lo intertextual de las experiencias de
mundo en el instante que aparecen en la interpelacion. En este sentido, cabe reflexionar acerca
de las alteridades y de las comunidades por venir como una exigencia intelectual y humana que
propugna por escenarios de mayor igualdad y menor violencia. Entendemos que en este marco
la proximidad es solo asequible cuando uno y el otro ser no piden mas que el reconocimiento
mutuo de su total desnudez, de su vulnerabilidad, cuando las palabras cobran vida de por si
poniendo distancia entre existir y las proposiciones. Ello nos lleva a comprender la influencia
indiscutible del alma en el pensamiento, del cruce con la metafora, al percibir que estas tienen
mas fuerza que las proposiciones dada la agudeza intelectual de quienes las incluimos en el
discurso buscando generar espacios disruptivos en la realidad temporal-espacial que nos ocupa.

Estamos haciendo referencia a la intencion-accion intelectual de no encorsetar con las
palabras la diversidad interhumana que comprende, por un lado, a las alteridades, y de buscar,
por otro lado, develar o des-ocultar aquello que la margina sin exponerla a la mas cruda reali-
dad, abriendo un espacio de hospitalidad interhumana. Este hecho nos posibilita abrir el campo
discursivo incluyendo otras opticas, unas que consideramos hoy no exageradas cuando nos
atrevemos a afirmar que las almas humanasy el lenguaje que las animan nos ayudan a pensar en
lo que subyace y trasciende, sin que pueda ello ser referido en términos corrientes. Para nues-
tra América Latina las voces y las palabras se han configurado como un mapa de expresiones
alienantes de lo humano en si, de laidiosincrasia de sus seres, de las matrices culturales de sus
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pueblos. En esta instancia, se torna imprescindible mencionar que no es el concepto alteridad
el que nos demanda actuar conforme la coherencia discursiva, sino que, y por sobre toda otra
cuestion, eslablisqueda de respuestas a lainterpelacion real-material-factica que las alteridades
exponen cada dia en cada acto.

A partir de lo expuesto, la continuidad de estas reflexiones criticas busca generar una
serie de interlocuciones entre filosofos y filosofias de la periferia, exigiendo pensar-nos desde
los margenes de la matriz epistémica impuesta al continente y que, si bien esta esta siendo
fuertemente criticada y en algunos casos superada, no podemos afirmar que ello sea el comin
en el mapa conceptual de las ideas que permea el mapa intelectual del continente. De alli que
la inclusion un tanto desafiante de otros modos de decir que argumentamos es fruto de la
blUsqueda constante de concretar una base filosofica revisada y situada un tanto mas alla de la
razobn antropocéntrica moderna o escéptica postmoderna, camino iniciado por el filosofo de la
liberacion del cual partimos como figura senera en su forma critica de pensar la realidad. Ello
nos exige hoy configurar imaginativamente otras fisonomias de alteridad para comprender la
gravedad de los acontecimientos que se suceden y actuar en consecuencia.

En este sentido, volver sobre lo dicho poniendo el acento en la necesidad de actualizar
conceptosy criterios, colocar sobre el tapete el caracter de las nuevas comunidades y pensando
criticamente en ellas, que tematizan este proceso investigativo, implica integrar alo escrito otra
hermenéutica de las alteridades y de las traducciones antes de integrar las mismas al marco
relacional de las ideas puestas en el presente. En este sentido, partimos de considerar la nece-
sidad de contemplar aspectos centrales con respecto de la alteridad que pueden pasarnos
desapercibidos: “[...] de ahi la importancia que tiene hacerse cargo de esta relacion desde las
perspectivas de alteridad, porque aqui estan en juego asuntos como la heterogeneidad, la sin-
gularidady la diferencia” (Téllez 2001,107). Esta realidad nos interpela cada dia desde mdltiples
lugaresy latraemos a colacion con laintencion de abrir los dialogos a otros modos de expresion
y habitabilidad del lenguaje desde el mapa de los/las excluidos/excluidas.

La cita precedente expone una mirada reciente acerca del complejo mapa humano que
comportan las alteridades, entendiéndonos a nosotras mismas como alteridad en el mundo de
hoy, y nos exige considerar que las mismas han perdido la fisonomia inicial configurando otras
expresiones criticas con respecto a lo que comprendemos como comunidad hoy. En muchos
casos, estas conforman grupos cerrados y a la defensiva, dado los altos margenes de violencia
existentes en ambos lados del espectro, constituyéndose en guetos que reaccionan frente a
la experiencia de ser, existir y subsistir en el mundo real, al conformar grupos sectarios con
rasgos de creciente xenofobia, aporofobia y practicas discriminatorias de suma violencia ante
filiaciones sexuales identitarias que difieren con su marco normativo heterosexual. Es decir, la
epistemologia a que apuntamos difiere radicalmente del lenguaje que excluye las diferencias
cuyas razones pueden, en muchos casos, resultar enganosas, dado que lo humano compone un
mundo de alteridades. “La situacion cara a cara no presupone ademas la existencia de verda-
des universales en las que la subjetividad puede absorberse” (Lévinas 2002, 262). Este aporte
sustancial de ideas que consideramos pone en imagenes la desnudez propia de la exposicion
del ser, la alteridad sin enmascaramientos como parte del mundo humano y de sus aconteceres.
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En sintesis, resumir estos escritos exige, en funcion de su coherencia, aludir con un criterio
amplio ala configuraciony reconfiguracion del campo epistemoldgico con respecto de la figura
de alteridad en el presente, imagenes que aluden con mayor fuerza a la exclusion-marginacion
y violencia que experimentan las mismas en el escenario social de este tiempo. Estas practicas
traen al marco de las reflexiones que apuntamos la necesidad de evaluar las configuraciones
binarias que perviven no solo en los discursos sino también en las practicas cotidianas. Cabe
senalar en esta instancia que estamos haciendo referencia a la violencia real y simbdlica que
experimentan aquellos seres que no responden al imaginario social de la época, una época que
fluctlQa entre las luchas reivindicatorias y la negacion de las singularidades.

3. CONCLUSION

En consecuencia, esta complejay hasta conflictiva comprension de la alteridad entra en
juego almomento en que aparece laresistencia a aceptar al otro ser en su singularidad, el cambio
de enfoque o perspectiva no se ha de dar en tanto el ser en si no se reconozca a si mismo como
alteridad. Una conciencia de si, que lo lleve a actuar desechando la resistencia sincrética ante lo
diferente, pues de este modo ha de quedar encriptado en el rechazo, resistencia sin propugnar
por laintegraciony el reconocimiento. En este sentido, cabe aclarar que estamos tematizando la
alteridad como producto del desplazamiento global del mercado y de su fuerte influencia en el
campo social y epistémico de la periferia, marco donde las alteridades no tienen rostro porque
conforman variables, datos de medicion estructurales del que dan cuenta las estadisticas sin
relacionar enella el cuerpo concreto, factico, desde una perspectiva ética y politica que instruya
acerca de estas consideraciones en referencia al principio material de la vida. Puesto que “[...] delo
que se trata seria de convocar toda alteridad posible, de permitir todas las comunicaciones, pero,
eso sl [...] resignificando los silencios desgarradores y regularizando y rentabilizando los despla-
zamientos” (Sklyar-Larrosa 2001, 16). Todo ello para pensar y actuar responsable-solidariamente.

En este contexto, retomar estas nociones de alteridad referida al contexto de América
Latina, en pos de abordar criticamente las epistemologias existentes, tiene por nuestra parte
la intencion de esclarecer el hecho intelectual mismo de que hoy es casi imposible lograr un
pensamiento, una ética-politica como filosofia primera si no opera deconstructivamente con la
matriz tedrica impuesta para fundamentar sus alocuciones con sentido critico y actual dentro
de laamplia figura de alteridad que el sistema genera capitalista-liberal-escéptico profundiza'y
amplia. De alli que se torne realmente necesario recuperar algunas ideas de procesos investigati-
vos atinentes a nuestro temaincluyendo reflexiones en lo que respecta ala alteridad sexual, racial,
pero también intelectual, juridica, epistémica, como poblaciones humanas que permanecen en
una total desigualdad, en un profundo desamparo. Desde la perspectiva latinoamericana actual
que ponemos en dialogo con otras voces, es posible pensar que las criticas referentes si bien
sonimportantes, aparecen acotadas enlos escritos, programas y debates intelectuales de este
tiempo. El trabajo en ciernes no apela a la destruccion, sino a la deconstruccion-reconstruccion
de lo aprendido para generar un enfoque quiza en los bordes del sistema, dado que, como ya
senalamos, no es posible definir con un criterio especifico aquello que entendemos por alteridad,
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pues la misma palabra suele tornarse enganosa segun la perspectiva tedrica que la aborde. Asi,
las semejanzas posibilitan un marco de interaccion. “Pese a las pautas pluralistas y no violentas
que se utilizan enlacomprensiony aiin en el reconocimiento de las nuevas culturas que emergen
desde diferentes campos sociales, mestizos, étnicos y hasta de género, tanto en la dimension
de loindividual y cotidiano como en el nivel comunitario” (Escobar, 2014, 14).

La reflexion acerca de la polisémica figura de alteridad en esta instancia esta asociada
tanto a la dificultad que presenta el universo simbdlico o nlcleo cultural que la involucra, con la
experiencia de existir en este trance, como con los criterios de aceptacion o resistencia de los
marcos tedricos que persisteny que hacen a veces infranqueable el fondo real de su significacion
mas alla de lo que la realidad nos muestra. Es decir, los distintos enfoques epistémicos definen
sujetoy objeto sin considerar en un nivel mas amplio la nocion dusseliana de “proximidad” como
aspecto fundamental de la existencia humana del ser en relacién con su culturay la diversidad
humana que lo habita. En ello la premura del tiempo, su devenir inapresable en las palabras da
lugar a quienes nos abocamos a reflexionar criticamente sobre la realidad que configura el con-
cepto de alteridad, senalando que lo hacemos desde marcos epistémicos referentes, aunque
abiertos ala complejidad de las interpretaciones, de la imposibilidad de traduccion de aquellos
aspectos sensibles inasibles del alma humana expuesta a las inclemencias éticas-politicas del
presente en nuestra América Latina.
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Jorge Manach, dos visiones sobre

Cuba con poco mas de una década
de separacion: 1932y 1943

Maximiliano Francisco Trujillo Lemes!
Universidad de La Habana

1. INTRODUCCION

Jorge Manach Lobato (Sagua La Grande, Santa Clara 1898 -Santurce- Puerto Rico 1961)
fue uno delosintelectualesy politicos mas significativos de la Republica Burguesa Neocolonial en
Cuba, aunque tremendamente polémico y no pocas veces contradictorio. Tiene en su haber verda-
deras joyas del periodismo nacional,y fue un ensayista de los mas destacados en Hispanoamérica
en esa época. Filosofo, socidlogo e historiador tuvo el mérito de haber elaborado el primer pro-
grama de historia de la filosofia de la Universidad de La Habana en el siglo XX, tras obtener plaza
en la escuela de filosofia y letras de esa Alta Casa de Estudios.

Polemizd con las mas grandes figuras del mundo de la cultura y la politica de su época:
desde el joven José Lezama Lima enla época en que aquel dirigia uno de sus primeros proyectos
oriales: Espuela de Plata? hasta Rubén Martinez Villena, quien ademas abdico de su prometedora

1. Magister en Humanidadesy Ciencias Sociales, UNQ, Lic. En Filosofia, UNMdP, Profesora de Filosofia, Psicologia
y Pedagogia, IESA 136. Es miembro del grupo Mujer, Género y Feminismo Desde La Filosofia de la Liberacion-
México, Del grupo GAP, UNMdP, Creadora y coordinadora del grupo de investigacion “Filosofas del Sur” con
sede en el INSFOD N°22-Olavarria, Buenos Aires, Argentina. Participa en diversos congreso nacionales e
internacionales y ha publicado 12 libros y diversos articulos todos ellos desde una vision particular de la
Filosofiay la Politica de la Liberacion. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-1442-1570. Correo electronico:
filosofasdelsur@gmail.com.

2. Espuela de plata Cuaderno de arte y poesia en Cuba, estuvo dirigida por José Lezama Lima, Guy Pérez
Cisneros y Mariano Rodriguez, y con un comité de colaboracion en el que aconsejaron Jorge Arche, José
Ardévol, Gaston Baquero, Eugenio Florit, Alfredo Lozano, Amelia Pelaez, René Portocarrero, Justo Rodriguez
Santos, Cintio Vitier, Virgilio Pinera y Angel Gaztelu. Se contaban entre sus colaboradores el musico
José Ardévol, los escritores Cintio Vitier y Gaston Baquero y los artistas plasticos Jorge Arche, Alfredo
Lozano, René Portocarrero y Amelia Pelaez. Sus siete nimeros aparecieron entre septiembre de 1939 y
agosto de 1941. Constituyo el empeno de un grupo de jovenes intelectuales, pertenecientes a la segunda
promocion de la vanguardia en Cuba y su propoésito era indagar en lo mas auténtico del ser nacional.
Aunque Espuela de plata tuvo corta vida, demostro la existencia de una generacion nueva en el arte y la litera-
tura cubanas y fue una especie de preparacion para un empeno mucho mayor: la edicion de la revista Origenes
y con ella la consolidacion de un grupo que resultaria clave para la cultura nacional.
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carrera de poeta tras un encontronazo intelectual con este hombre. En fin, Manach fue participe
o protagonista de los mas significativos sucesos de la nacion entre la década de los veinte y los
dos primeros anos del triunfo revolucionario de 1959.

Su Marti Apostol es quizas alin la mas significativa biografia del héroe nacional, y por tanto
insuperada, segin el criterio de no pocos especialistas, y por Indagacién del choteo de 1928,
sigue siendo un ensayo sociologico, antropologico y filosofico imprescindible para entender la
esenciay el caracter del cubano. {Su hacer en la Universidad del Aire es de un valor tremendo,
aunque la historia de la cultura y la pedagogia cubana no la hayan puesto aiin en su debido sitial!

En este ensayo, que someteremos a su consideracion, se enjuiciaran, desde la filosofia,
dosinteresantes textos de Manach escritos el primero en 1932y el segundo mostrado en forma
de discurso, o retorica, en 1943 y publicado en 1944, y fue ademas su presentacion de ingreso
ala Academia de la Historia de Cuba. Ambos tienen el mérito de pensar a la Isla, como era habi-
tual en él; tanto el Esquema histérico del pensamiento cubano como La nacién y la formacion
histérica, diseccionan parte de nuestro devenir como identidad cultural, como pueblo, y por ello
considero que siguen siendo titulos valiosos hasta hoy, aunque no siempre comparta algunas de
sus perspectivas. Espero puedan resultar de interés las consideraciones que pondré a sus juicios.

2. LAINVESTIGACION SOBRE EL PENSAMIENTO CUBANO

El primer texto de Manach, que ocupa esta reflexion, indaga sobre el nacimiento y devenir
del pensamiento cubano, explicando las causas de su tardia aparicion, sobre todo si se les compara
conlos llamados pueblos de largas tradiciones culturales. El joven intelectual cubano, entonces
de solo 33 anos, decodifica con maestria y madurez intelectual, lo que él define como causales
dela postergada entrada de Cuba a la produccion espiritual cientifico cognitiva, resumiéndolas
en las siguientes problematicas, a las que le he adicionado argumentos para afirmarlas:

(a) La“reciente” entradade laisla ala historia mundial, hecho que solo se produce tras la
conquistay colonizacion espanola entre 1510 y 1520 aproximadamente, y que ademas
significo su propiaincorporacion a relaciones de vasallaje y subordinacion vinculadas
con normas economicas, politicas, morales e intelectuales, tipicas de la baja Edad
Media, pero metamorfoseadas en la rudeza de la vida cotidiana, en un territorio prac-
ticamente despoblado durante sus dos primeros siglos de historia y con rudimentario
desarrollo de sus fuerzas productivas y correspondientes relaciones de produccion.

(b) El establecimiento de un modelo de coloniaje disenado para” la gloria de Dios y el
mayor provecho del Rey” (Manach, 1999, 33) que significo dominio espiritual de la
Iglesia Catblica en todas las estructuras sociales que se fueron edificando en laislay
centralidad politica absoluta, subordinada a la monarquia en Madrid; elloacompanado
del método escolastico como Unico admisible para ordenar la precaria educacion ins-
titucional que se fue erigiendo en las villas, muy alejados de los aires del Renacimiento
ya presentes en Europa.
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(c) Fractura en la practica del modelo anteriormente declarado, por incomunicacion de
los representantes del poder espanol aqui con el Consejo de Indias? establecido en
Sevilla 'y por tanto con la voluntad de la monarquia. A partir del propio siglo XVI los
espanoles radicados en Cuba, y el resto de sus habitantes, empezaron a vivir como
si no hubiera Dios o Rey, janarquia que se extendid por mucho tiempo! Por ejemplo,
en 1570 el Obispo de Cuba, Juan del Castillo (1568-79), pidid permiso al Papa para
dejar el obispado y encerrarse en una celda en Espana en algln establecimiento de
una de las 6rdenes religiosas existentes entonces, porque segln él la gente en Cuba
era: “[...] la mas incorregible y libre y mal sujeta a los mandamientos de la iglesia que
hay en todas las Indias y asi hay muchos pecados piblicos y muchos vecinos casados
dos o tres veces estando sus mujeres vivas [...]” (Maza, 2019, 36) Estas actitudes no
excluian a los miembros del cleroy algunos obispos.

(d) Pocointerés delos colonizadores por Cuba durante casi 100 anos, vinculado esto con
el rapido agotamiento de sus recursos minerosy su progresivo abandono, actitud que
fue cambiando hacia 1564, cuando Espana reguld lo que se conocid como sistema
de Flotas de las Indias, y que tuvo a La Habana en su centro, dinamizando la vida en
la Villa hasta convertirla en una de las ciudades mas importantes y desalmadas del
llamado Nuevo Mundo.

Segln Manach, estos factores y otros que estan implicitos en estos, inmovilizaron las
actitudes en la Isla para el conocimiento, el adecentamiento de las costumbres y el interés por
decodificar conceptualmente el mundo propio y el exterior, hasta por lo menos fines del siglo
XVIII, ;300 anos después de la conquistal, en que se producen un grupo de transformaciones
estructurales vinculado con causales internas y externas que son bien sabidas. Solo entonces
nace el pensamiento en Cubay segiin Manach nace “[...] como una reaccion frente a este abso-
lutismo de triple faz” (Manach, 1999, 132).

A seguidas precisa que, vinculado con el llamado Despotismo llustrado que Carlos Il
implemento en Espana, por el influjo, sobre todo del iluminismo francés, primero en las pro-
vincias vascongadas, este se fue extendiendo poco a poco al resto de la Peninsula, generando
en la metropoli una movilidad en las ideas nunca vistas. Esta movilidad espiritual era légico
que impactara en Cuba, y ocurrid por el accionar del gobernador Luis de Las Casas, el primer
gobernador civil asignado a esta isla; y claro, por las necesidades de caracter intelectual que
iba demandando la transicion de la economia de servicios elementales vinculado con la flota,
por una de plantaciones generadas por la conversion de Cuba en el centro de la producciéon

3. Organismo regulador de todas las actividades politicas, administrativas y juridicas del Nuevo Mundo creada
durante el reinado de Carlos I. Institucion de caracter consultivo. Ratificado como organismo independiente en
1524. Sus competencias comprendian la intervencion en todos los negocios de las Indias, el nombramiento de
sus autoridades, la administracion de la hacienda, la organizacion de las colonias, la legislacion, las visitas y las
residencias. En el orden judicial, era la maxima instancia en los asuntos civiles, aunque mas tarde se le enco-
mendo también la jurisdiccion criminal.
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azucarera, cafetera y tabacalera de América, tras el colapso de Haiti, luego de su Revolucion, y
por el influjo ademas de otros sucesos en el contexto de la época, que no amerita valorar aqui.

Es importante acotar que la emergente economia plantacionista tuvo la paradoja de
haber estimulado la inhumana trata negrera, asi como haber estandarizado el latifundio ten-
dencialmente en manos criollas,y generar todas las deformaciones posteriores de laeconomia
cubana, pero también impulsd progresivamente a la industrializacion vinculada con el azicar,
adentrando laisla a la incorporacion en las progresivas revoluciones industriales y técnicas de
la época, insertandola en la economia capitalista internacional, y provocando una revoluciéon
cultural y cognitiva, como ya se adelanto.

En el texto que se analiza, Manach divide esa revolucion ilustrada en Cuba en varios
periodos, iniciandola con la generacion de los noventa del siglo XVIII, que encabezd a su decir
Francisco de Arango y Parreno, cuyo pensamiento juzga de utilitarista y asegura: “Es la suya
una intencion de radio estrictamente econdmico, sin alcance social”( Manach, 1999, 133). Ello
puede ser discutible y cuestionado, si se realiza un estudio profundo de las posturas de Arango,
por ejemplo, en torno ala esclavitud, aunque esa actitud respondiera no a una postura altruista,
sino clasista, en relacion con esa vergonzosa institucion de nuestra colonialidad.

Se adentraademas en un analisis holistico del pensamiento de otro fundador de la época:
el Padre José Agustin Caballero, quien aborda las influencias que lo convierten en un pensador
transicional en la historia de las ideas en Cuba entre la escolastica y la modernidad, coincidiendo
con otro importante estudioso del pensamiento en Cuba, Roberto Agramonte, en relacion en
relacion con el hecho de que Caballero fue eliniciador de la filosofia cubana. De inmediato, pasa
a valorar la segunda generacion ilustrada en el pais, y afirma que ellos fueron responsables de
la evolucion a un pensamiento politico y social, deteniéndose en figuras tan significativas como
Félix Varela 'y José A. Saco, ubicando sintéticamente la grandeza y aportes de ambos a la con-
formacion de lo que es Cuba.

Asegura que a partir de la década del veinte de esa propia centuria hay otra nueva etapa
en la historia de las ideas dentro del contexto intelectual de Cuba a la que define como polé-
mica y experimentalista, senalando como figura central a José de la Luz y Caballero, sin obviar
a intelectuales medulares como Domingo Del Monte. Refiere también a otros de menor calado,
pero también significativos, con sus altas y bajas, entre los que se pueden mencionar a Ramon
Zambrana, José Manuel Mestre, Enrique Pineyro, que ademas se proclama hegeliano, al Conde
de Pozos Dulces, que en la época propone desde Paris la separacion de la industria del cultivo
en la produccion azucarera, y que, de acuerdo con su consideracion, fue uno de los idedlogos
del ulterior desarrollo de ese sector basico de la economia cubana.

Manach establece seguidamente una nueva etapa en el desarrollo del pensamiento
nacional, que segln su decir se inicia en la década de los sesenta del siglo XIX con la irrupcion
del positivismo, que tanta incidencia tuvo en el destino intelectual y politico de Cuba después,
teniéndose en el centro de ese esquema de pensamiento aqui al camaglieyano Enrique José
Varona; de hecho, desde entonces la filosofia en Cuba abandond su esquema fundacional de
caracter electivo, propuesto por José Agustin Caballero. No obstante, refiere las figuras no ads-
critas al positivismo spensariano, el de mas fuerte raigambre en Cuba y América Latina, como
Rafael Montoro, quizas nuestro mas significativo acolito de Hegel.
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Sus juicios sobre el positivismo pocas veces se discuten en nuestras academias de filo-
sofia, y son sin duda muy meritorios. Al respecto senala lo siguiente:

El positivismo comunica al viejo liberalismo de corte aristocratico un sentido de democracia.
Pero como no ofrece una solucion tactica al problema cubano, queda absorbido, en poli-
tica, por la doctrinaidealista, de matiz conservador, que propugna la formula autondémicay
que de hecho representa el esfuerzo cauteloso de la burguesia por desembarazarse de la
explotacion espanola sin comprometer su predominio social interior (Manach, 1999, 143).

Dentro de ese contexto tedrico particulariza la figura de José Marti, quien ha sido adscrito
por varios investigadores a diversas escuelas filoso6ficas e ideopoliticas, casi nunca con acierto;
creo que en este caso Manach tampoco acierta del todo, por |o menos no en su enjuiciamiento
en el orden filosofico y del que refiere lo siguiente:

El pensamiento politico de Marti es el resultante de una intencion americana (completar
la emancipacion del Continente y adelantarse a la amenaza imperialista del Norte) |[...]
Representa la sintesis del idealismo romantico y el realismo positivista: la afirmacion
de la dignidad sobre la utilidad del espiritu de pueblo sobre el espiritu de clase (Manach,
1999, 143).

Termina su ensayo considerando las delimitaciones del ambiente intelectual, politico y
filosofico de las primeras dos décadas de la RepUblica, nacida el 20 de mayo de 1902. Acierta
al asegurar que el peligro imperialista para Cuba, que avizord Marti, no se pudo abortar con el
surgimiento del nuevo Estado-nacion cubano, y los acusa de haber intervenido “[...] en la eman-
cipacion de Cuba (y con ello) adquirieron el derecho a mediatizar sus destinos. Obtuvieron el
botin de la guerra y la Enmienda Platt” (Manach, 1999, 144) .

Juzga que ese ambiente provoco que en las primeras dos décadas republicanas se for-
mara aqui un “[...] pensamiento politico desilusionado y revisionista” (Manach, 1999, 144) , con
un pueblo enajenado de la riqueza nacional y la ascension entre no pocos intelectuales de pos-
turas nietzscheanas de caracter individualista, para concluir que “[...] el materialismo historico
provee de doctrina y programa a la conviccion de que la conducta piblica esta determinada
por condiciones econdmicas” (144). Esta sentencia suya tiene un caracter ambivalente: de una
parte, critica del marxismo, por su presunto economicismo vy, de la otra, legitima esas propias
tesis, como necesarias de tener en cuenta para pensar la realidad criolla. Eran tesis que tan
solo se comenzaban a sistematizar en laisla por sus amigos o conocidos de filiaciobn comunista
como Marinello o Carlos Rafael Rodriguez; por cierto, con mucha adscripcion a las visiones de
la Internacional Comunista impuestas por Stalin.

No hay que dudar del conocimiento de Manach sobre el pensamiento de Mella o Villena,
ambos sus contemporaneos, y el segundo su oponente también en una célebre polémica en la
década anterior, pero en el texto que se juzga, no los tiene directamente en cuenta.

Cierra este ensayo de 1932, cuando aln no ha cerrado el ciclo historico de la Revolucion
del 30, en la que fue un participe activo y muy controvertido, aseverando lo siguiente:
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Por curioso ritmo histoérico, el pensamiento cubano se encuentra ahora, como al comienzo
de su evolucion, oscilando entre un relativo y un absoluto nuevo. Entre un socialismo posibi-
lista, que ajusta el grado y tempo de lainnovacion a la peculiaridad cubana, y un comunismo
dominado por la teoria y afanoso de universalidad (Manach, 1999, 145).

El otro texto que se enjuicia en estas lineas no es exactamente un ensayo clasico de esos
muchos escritos por este gran intelectual. Tal como ya habia adelantado previamente, es una
pieza de oratoria académica de significativa importancia, y ademas muy extenso; me detendré
en su estructura epistémica y en algunas problematicas contenidas en el.

En sus primeros parrafos ya emite una sentencia que reafirma lo que habia explicitado en
1928 en su Indagacion del choteo, asegurando que los pueblos nuevos son dados a laimprovisa-
cionyalafrivolidad, para, de inmediato, aclarar que ocuparia el puesto de Enrique José Varona en
la Academia de Historia, precisando que la grandeza del camaglieyano hace imposible sustituirlo.

Dedica toda la primera parte del discurso a homenajear al filosofo que engarzd en Cuba el
siglo XIX con el XX en el ambito de ese saber, destacando que Varona no hubiese sido posible
sin los que le precedieron, y a continuacion los cita tributandoles un breve homenaje, desde
Arango, pasando por Heredia, Varela, Luz, Saco, Bachiller y Morales, Felipe Poe y claro, Marti,
isiempre Martien éll

Luego define el tema de su disertacion para ingresar a la Academia, acusando que se tra-
taria de un ensayo de contemplacién abstracta de nuestra historia, lo que me permite aseverar
que mueve el analisis desde la logica y la metodologia de la llamada filosofia de |a historia, que
habia nacido con Hegel a principios del siglo X1X, definiendo ademas el concepto de historia del
que parte, y se lo apropia a Antonio Labriola*, quien definia a esta ciencia como historia de la
sociedad. Por tanto, el raciovitalista Jorge Manach vuelve a asumir al marxismo como estructura
conceptual en parte del ordenamiento de sus ideas en este discurso.

A posteriori, con una maestria epistémica y metodologica apreciable, Manach continua su
pieza oratoria, que es a su vez, quiero insistir, un ensayo de filosofia de la historia, estructurando
y definiendo los conceptos y categorias desde donde explica a la historia como saber cientifico,
como comprension del devenir de la sociedad en general, para cerrar con una valoracion del
caso cubano.

¢ Cuales son las definiciones que propone el analisis de este fildosofo, socidlogo e historiador
que fuera Jorge Manach y Lobato para decodificar y codificar la historia? Entre ellas estan:

4. Antonio Labriola (Cassino, 1843, 1904, Roma,). Primer marxista italiano, publicista, filosofo. Después de haber
roto con el democratismo burgués y con el idealismo hegeliano, se situd en la via del marxismo. Labriola subra-
yaba que, con la aparicion del materialismo historico, el comunismo habia dejado de ser una “suposicion pro-
blematica” y se presentaba como inevitable “resultado final y salida de lucha de clases”. Consideraba que la
aparicion del “Manifiesto del Partido Comunista” constituia una revolucion en la ciencia social.

Su pensamiento influyd a muchos teéricos politicos italianos de principios del siglo XX, entre los cuales desta-
can Benedetto Croce, fundador del Partido Liberal Italiano y Antonio Gramsci, fundador del Partido Comunista
Italiano.
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+  Historia como formacion.

+  Solidaridad e integridad.

+  Condiciones y medios.

+  Los agentes historicos.

+  Las minorias historicas.

+  Laconciencia colectiva.

+  Seronosernacion.

+  Formacion de la conciencia colectiva.
+  Lasimagenes de la accion historica.
+ Investigacion de laimagen.

+  Las palabras como cifras historicas.
+  Nuestras denotaciones historicas.

+  Elproceso cubano.

+  Perspectivas.

Cada uno de estos acapites, que son ademas estructuras categoriales y juicios de valor
para entender los procesos historicos que acaecen en la sociedad humana, tiene un fin en si
mismo: explicitarlo en la comprensién de lo cubano, su conformacion y devenir. Es un ensayo
que metodoldégicamente transita de lo universal al caso particular de Cuba, como instrumento
que vendria a demostrar que si, somos un pueblo joven, quizas entropico, pero a diferencia de
lo que afirmaban Hegel y sus seguidores, somos un pueblo con historia.

Por tanto, se apropia de una estructura metddica hegeliana para negarla en su intenciona-
lidad epistemolodgica, y denostar desde la aproximacion a nuestro devenir que las culturas y los
pueblos de lallamada periferia, que Hegel consideraba subordinados alas “naciones historicas”,
son también estructuras sociales con historias propias, jy con ello salva no pocos entuertos!

Insiste en confrontar a los que consideraban que Cuba era un pueblo sin nacion, y ase-
gura que tuvo que desafiar en el terreno intelectual ese tipo de aseveraciones incluso frente a
tedricos latinoamericanos para asegurar:

[...] he vivido esa angustia. El trabajo historico mayor de que este discurso es solo parte
inicial, representa un esfuerzo por aclararme a mi mismo qué cosa significay qué valor tiene
ser nacion, como se llega a constituir ese estado, y en qué medida nuestra patria- que es
sin duda, y desde hace mucho tiempo, toda una patria- ha logrado ya recorrer ese camino.
Manach, Jorge: La nacion y la formacion histoérica, en (Manach, 1999, 94-95).

Para explicar el tipo de nacion que hemos conseguido conformar, sus déficits y las metas
que los cubanos debemos trazarnos para completarla, Manach insiste que el hecho nacional es
en gran medida resultado de la voluntad organizadoray la cohesion que en ciertas circunstancias
un pueblo logre tener. Por tanto, cuando la cohesion en los objetivos comunes de organizacion
del cuerpo legal y simbolico se pierde, se corre el riesgo de fracturar o perder la nacion, lo que
es fatal para su destino.
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Por ello insiste en la necesidad de articular solidaridad e integridad, y resulta valido aun
hoy repensar lo que entiende por solidaridad, y acota: “[...] aquella condicién social en que han
llegado a eliminarse virtualmente todas las distancias artificiales entre los individuos y grupos
que lo componen” (Manach, 1999, 97). ¢ Cuales son las distancias que Manach considera elimi-
nables? Y refiere las diferencias de raza, de lengua, de religion o las de clase. En relacion con
estas Gltimas refiere, y si bien es discutible lo que afirma, es pertinente senalarlo exactamente
para poder juzgar su propuesta, que:

[...] El pensamiento marxista denuncia, por ejemplo, como inevitablemente derivadas del
sistema econdmico competitivo, las formaciones rigidas de clase, y para combatir el capi-
talismoy desplazarlo, fomenta el desarrollo, en las zonas sociales oprimidas de “conciencia
de clase” bajo una consigna militante. Anotemos de paso que el desarrollo de tales concien-
cias particularistas- cualquiera que sea la justicia que las asista- es una de las mas serias
amenazas que hoy confronta toda integracion o perduracion nacional (Manach, 1999, 98).

Esta tesis de Manach, que se sigue discutiendo con ardor, desde distintas perspectivas
entre actores de la sociedad cubana dentro o fuera de laisla, no es ni mucho menos una aseve-
racion original de este hombre, sino que esta presente desde el siglo XIX en el pensamiento de
significativos pensadores cubanos. Ténganse las consideraciones de Marti en el obituario por
Carlos Marx, ya que alli senalaba el fundador del socialismo cientifico:

[...] Como se puso del lado de los débiles, merece honor. Pero no hace bien el que senala
el dano, y arde en ansias generosas de ponerle bien, sino el que ensena remedio blando al
dano. Espanta la tarea de echar alos hombres sobre los hombres. Indigna el forzoso abes-
tiamiento de unos hombres en provecho de otros. Mas se ha de hallar salida alaindignacion,
de modo que la bestia cese, sin que se desborde, y espante. (Marti, 1975, 137).

Y como Marti, Manach que lo conocia muy bien, creia que las diferencias de clases y las pugnas
entre ellas se crean y mantienen por “[...] accidente histoérico [...] por la rutina, por la vanidad, por
el prejuicio o por el espiritu de privilegio. Se trata, como se ve, de separaciones que obedecen ya
casi enteramente al arbitrio humano. El hombre puede mantenerlas, moderarlas o suprimirlas con
relativa facilidad” (Manach, 1999, 98). No hay que dudar que aqui lo traiciona su mentalidad con-
servadoray de derechas, no creo que en su caso haya primado laingenuidad o el desconocimiento
delos causales reales de esas diferencias humanas y de los conflictos que genera. Incluso afirma
que esas diferencias y contradicciones estaban en proceso de superacion enlo que él define como
sociedades democraticas, para referirse a los paises del centro o desarrollados.

Manach, como Hegel y no pocos fildsofos y pensadores burgueses, no le acredita al pueblo
capacidad para las grandes acciones historicas. Por lo menos en este texto, considera a este sin
voluntad unitaria activa, como duda del concepto de masa de la literatura de izquierda; considera
al concepto un producto de lo que él llama, “la mitica colectivista”; también duda de la tesis
marxista de la efectividad de las clases sociales para emprender acciones historicas, porque a
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su decir, éstas estan compuestas por individuos que tienen intereses y metas propias, y cree
que su solidaridad, su unidad, solo existe ante la emergencia de grandes compulsiones; pasadas
estas, afloraran, hacia dentro de esas propias clases, inevitables contradicciones, vinculado ello
con los disensos de intereses y metas. Por tanto, llega a la conclusion de que la movilidad de la
historia solo puede estar en manos de los grupos sociales, donde, para él, se genera mucha mas
solidaridad y cohesion.

En esto coincide con Hegel, quien afirmaba en Lecciones sobre la filosofia de la
historia universal.

Si se dice que la libertad consiste en que todos los individuos den su aprobacion, facil es
ver que no podria regir ninguna ley, salvo cuando todos unanimes coincidiesen en ella. Asi
se llega enseguida al principio de que la minoria debe ceder a la mayoria; y ésta decide.
Peroya J. J. Rousseau observo que en ese caso la libertad no existe, pues la voluntad de la
minoria no es atendida [...] Es, ademas, falso y peligroso suponer que solo el pueblo tiene
la razbn y conocimiento y que solo él ve lo justo; pues cada faccion del pueblo puede eri-
girse entodo el pueblo. Lo que constituye el Estado es el conocimiento culto; no el pueblo”
(Hegel, 1973, 169).

Quizas también influenciado por la logica hegeliana, dedica muchisima atencion a lo que
define como minorias historicas y que declara como “[...], un grupo que esta al margen de las
clases y que a menudo es como un segmento vertical de la sociedad toda” (Hegel, 1973, 169),
confiriéndoles la cualidad de no compartir ninguna vision parcial, y que suelen estar regidas
por el objetivo de conquistar el consenso general para su propio provecho, que a su decir no
siempre es perverso. Incluso, pueden tender al desinterés grupal en funcion del interés coman.
Por ello, crela que muchas veces esas minorias encarnan el espiritu del necesario cambio para
la sociedad, como ocurrio con la segunda generacion ilustrada cubana.

Pone su aguda mirada en valorar el estado de la nacion en aquella Cuba, asunto que en defi-
nitiva esta en el centro de sus reflexiones en ese discurso, y critica duramente la manera en que
se manejaba la Repiblica, senalando como sus defectos mas graves los siguientes:

+  Lapropiedad publica victima del descuido, la corrupcion, el vandalismo.

. La emigracion del campo a la ciudad, vinculado esto con los desniveles en el desa-
rrollo de ambos ambitos, lo que afectaria la eficiencia de la produccion agricola, y
descampesinaria al pais.

+  La emigracion al extranjero por falta de oportunidades internas, lo cual le roba a la
nacion parte de sus mejores hijos.

- Elnorespeto o cumplimiento de laley por casi todos los sectores y clases de la socie-
dad, lo que afecta el estado de derecho.

- Elpococompromiso delos hombresy de los intelectuales con el destino de la nacion,
en tanto anteponian los intereses partidistas o de grupos a los de la nacion.

+  Eralimitada, a su decir, la existencia de un alma coman entre los cubanos.
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Y termina sentenciando lo siguiente:

Todala vida de lacomunidad tiene un aire desmesuradamente festivo o angustiantemente

melancolico. Solo el individuo se comporta como soberano, aunque en el fondo sea muy
precaria su independencia vital. Los ricos se desentienden de los pobres; la “sociedad”
entre comillas, de la sociedad verdadera; los ciudadanos, de los partidos: los partidos, del

pueblo; el pueblo, de todo lo que no sea su incertidumbre de cada dia. La soberania colectiva

anda siempre en duday aprension. El Estado no tiene densidad de nacién en qué apoyarse

e improvisa sus politicas segln los humores de turno, sin grandes puntos historicos de
referencia. Todo, en fin, estd como sin raices, expuesto a ser barrido por cualquier viento

de fuera (Manach, 1999, 113).

En fin, Manach devela aquiuna nacion débil, que genera descreimiento entre quieres deben
construirlay defenderla, corriéndose el riesgo de su vulnerabilidad sistematica; es una leccion
que debe generar alertas para el presente y el futuro, a pesar de las diferencias de contexto y de
€época, en tanto, sin nacion fuerte no es posible un pais prospero y democratico. Se castralaiden-
tificacion de los distintos grupos humanos con su destino y se afecta la necesaria construccion
de consensos para lidiar con la reconfiguracion del después. jMuchos de los males senalados
aqui, hoy estan latentes o son hechos de vida cotidianal!

Quiero detenerme ahora en su cierre de texto, es decir, en lo que él define como el pro-
ceso cubanoy, finalmente, en su perspectiva, para entender a qué conclusiones arriba en esta
propuesta analitica sobre la historia de la sociedad humana. Primero, delimita fronteras meto-
dicasy afirma: “La sustanciacion de este procedimiento investigador (se refiere a su propuesta
metodoldgica explicada en todo el discurso) en el caso cubano requiere gran amplitud y detalle.
Solamente por via de sugerencia e ilustracion ofreceré, para terminar, una sintesis muy apretada
de sus resultados” (Manach, 1999, 124).

Y efectivamente, apelando a una sintesis de manual jcondensa como Cuba llegb a ser tal!
Inicia surecorrido por la pocas veces abordada problematica de los patronimicos con los que fue
conocida esta tierra, expresion también de la disputa simbdlica entre dominados y dominadores
que nos ha marcado. Y dice:

La designacion inicial de nuestra tierra-Juana-, -Fernandina- reflejo la imagen oficial de
la Conquista. Con su prescindencia del nombre aborigen, con su acento de personalismo
monarquico, tradujo el sentido patrimonial, absolutista e irresponsable de la ocupacion por
la Corona. Esta es la Ginica intencion que sobre las tierras americanas se proyecta. Ignorando
el nombre natural de la Isla, se niega toda voluntad nativa. El indio, de entrada, no cuenta.
Estamos en el punto cero de la sensibilidad social. (Manach, 1999, 113).

Sinembargo, de a poco los nombres iniciales se fueron olvidando, quizas también porque con
elabandono delaisla por parte de los colonizadores, en busca de nuevas empresas colonizadoras

pasadaladécadadelos 20 del siglo XVI, los espanoles quedaron en minoriay se fue imponiendo
“elnombre natural: Cuba. Es la primera reivindicacién oscura de lo autdéctono” (Manach, 1999, 169).
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Acoto que luego, quizas vinculado con la importancia que le confirid a La Habana la flota
desde fines del siglo XVI, se empezo6 a recuperar demograficamente la presencia hispana en
la isla, acompanada progresivamente por otros grupos humanos que ya no eran el aborigen,
practicamente aniquilado por una multiplicidad de causales, y eso fue provocando que “[...] la
designacion natural (quedara) pronto subordinada a otra de sentido econdmico y estratégico.
Durante mas de dos siglos, a Cubano se le llama Cuba casi ni en los mapas: se le llama La Habana”
(Manach, 1999, 125).

Y Manach enumera lo que considera los factores que cree provocaron ese cambio de desig-
naciony los resume en los siguientes elementos:

. La isla se convierte en una estructura mixta de escala y factoria, vinculado ello con su
rapida desvalorizacidn como espacio proveedor de metales preciosos, fin primario de
la conquista.

. Ello provoca que no haya mas sensibilidad social, porque la centralidad de La Habana
genero la percepcion entre los que ejercian la hegemonia, que en el resto de laisla prac-
ticamente no existia.

Manach asegura que ante esta denominacion, solo se produce reaccion a fines del siglo XVIII,
vinculado con nuevas influencias que llegan alaislay con un cambio de circunstancias, tanto en
Espana como aqui, con la aplicacion de las llamadas politicas de Despotismo llustrado, implemen-
tadas, como se avizoro en paginas anteriores, fundamentalmente por el equipo de gobierno de
Calos lll, y la entrada de concepciones teodricas tanto britanicas como francesas de raigambre
moderna, entre ellas destaquense los fisidcratas, las teorias de Adam Smith, el pensamiento de
Descartesy algunos autores de lailustracion de ambos paises. A Cuba se le llamara entoncesy
durante un cuarto de siglo el Pais, lo cual fue “[...] desde luego, una denominacién interna, como
interna es la conciencia del momento” (Manach, 1999, 125).

Esta es una época, afirma Manach, donde florece una cultura utilitaria, sin apenas dimension
moral, que apoya sin rubor la esclavitud y que tras la Revolucion de Haiti empieza a declarar el
presunto peligro negro para la estabilidad interna, condicionando que se retrase el proceso

“natural” de integracion espontanea que los siglos anteriores ya habian iniciado para nuestro
pais, y afirma nuestro hombre: “Pero plasma ya un principio de conciencia cubana y, por tanto,
de sensibilidad social” (Manach, 1999, 125).

Paralas décadas del 10 al 20 del siglo XIX se pasa a otro momento de definicion patronimica
para Cuba, y se empieza de denominar la Isla. Es el momento en que se inician los procesos de
independencia en Iberoamérica, y en esta tierra se va generando un distanciamiento entre la
autoridad indirecta y cultural que estimulan las llamadas clases vivas ya cubanas, y la autoridad
directa y politica que todavia ejerce Espana. Entonces brotan las primeras conspiraciones, se
ahogan los primeros gritos negros de libertad y Heredia® enarbola un pensamiento de identifi-
cacion con lo cubano como diferente al espanol.

5. Serefiere a José Maria Heredia, nuestro primer poeta nacional, y la figura mas importante del romanticismo en
la lieratura cubana.
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Dice Manach que ese sentimiento de cierta separacion en relacion con Espanay el

[...] descubrimiento de la insularidad de Cuba, genera en los imaginarios de los primeros
padres una sensacion de debilidad y aislamiento, por no haber seguido quizas el curso de la
historia del resto de Iberoamérica, y va provocando que [...] en la isla débil se desarrolla un
pensamiento de gravitacion hacia alguna masa historica mayor: ¢ la América de Bolivar? ¢ los
Estados Unidos? ¢ Espanatodavia?|..] Independentismo romantico, anexionismo, reformismo
se disputan la formula. Pero la conciencia es una: conciencia de isla (Manach, 1999, 126).

Luego en los sesenta estalla la primera guerra emancipatoria y la Isla es empezada a ser
considerada por dos décadas entre la mayoria de los cubanos como la Patria. Dice Manach que
el ambito de la accidén histoérica, rebasado ya lo fisico, se habia entronizado también en lo espiri-
tual, pues el pais nunca volvio a ser el mismo. Tras el fracaso de la primera y segunda contienda
libertadora, y el inicio de la Tregua Fecunda, se produce una eclosion intelectual en Cuba, sobre
todo desarrollada por los autonomistas o sus aliados, que nos pone a tono de nuevo con lo mas
actual del pensamiento europeo y estadounidense de la época, y en medio de ese enjambre
emerge un hombre de talla Gnica: José Marti, de quien Manach dice en este acapite del discurso
que se analiza:

Con él cobraya su mas ancha dimension la conciencia rectora cubana, ligandose al pueblo
por laintencidon democratica. Asirespaldada, laidea nueva, laidea de pueblo cubano, toma
un impetu que la autoridad politica, en falso, desde hace medio siglo, no puede ya resistir.
Por la revolucion integral, “con todos y para el bien de todos”, se gana la independencia
(Manach, 1999, 127).

Luego Manach pasa a valorar todo lo que vino después con la intervencion y ocupacion esta-
dounidensey concluye juzgando la naturaleza de la Republica que se pudo fundar, afirmando unaidea
que ya estaba en su ensayo de 1932, analizado previamente aquiy en otros textos escritos por él:

Economia precaria y de mando ajeno, tierra en fuga; moneda y banca extranjeras; espa-
nolidad enquistada y cubanidad en derrota: cultura perezosa y mimética, politica vacia de
sensibilidad social; conato de Estado en una patria sin nacion” [...].

En eso estamos todavia, senores Académicos [...]” (Manach, 1999, 125).

Cierre mas preciso no podria tener este acapite de su discurso de ingreso a la Academia
de Historia de Cubay que, como ya se adelantd, titulo: El proceso cubano. Pero no le basta esto,
y propone su perspectiva futura para Cuba y el mundo, y ambas fueron premonitorias y cito,
porque se hace perentorio que este hombre brillante y contradictorio de nuestra vida republi-
cana hable desde si:

[...] No sé cuanto tiempo tardaremos aun en lograrlo; pero estamos en camino de juntar
conciencias: andamos rumbo a la nacién” (Manach, 1999, 129).
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“El mundo del futuro tiene que ser una coordinacion de personas, no de meros individuos.
Una vez mas, el deber de Cuba coincide con la vocacion del mundo” (125).

Y con este epigono cierra un discurso que debe ser de los mas densos conceptualmente
delahistoria republicana, y que ademas no solo deconstruye nuestro devenir, sino que nos pone
en sintonia con el mundo, porque sin dudas, si un pais vive de espaldas a los vericuetos de su
épocay contexto, terminara por ser engullido por si mismo, y ese si mismo pueden ser fuerzas
sociales que terminen por hacer de Cuba un feudo y no un pedestal.

3. CONCLUSIONES

Estos dos textos de Manach que se han puesto a consideracion del lector desde un analisis
critico, necesitan de atencion casi 80 anos después, y no solo para para entender la evolucion
delasideas en Cuba, y el devenir de su joven, pero vaivaniante nacionalidad, si no valiosos meto-
doloégicamente para todo el contexto hispanoamericano.

Tuvimos el mismo colonizador y no pocos destinos destinos compartidos: -llegamos tarde
a la conformacion de nuestros presupuestos filos6ficos en relacion al Occidente colonizador,
hemos tenido una historia de las ideas vinculada a la recepcidon “creadora” de las escuelas y
esquemas de pensamiento europeos y estadounidense, el positivismo fue para nuestras cate-
drasy formas de gobierno no solo una actitud tedricay filoso6fica, sino en no pocas de nuestras
naciones, ideologia de estado por varias décadas, hemos lidiado con un marxismo europerizante
y sectario, que incluye, a no dudar variaciones de creacion heroica, como los casos José Carlos
Mariategui o Julio Antonio Mella, por citados ejemplos que demandan nuevas lecturas, y adn
seguimos teniendo naciones semitruncas, democracias limitadas y nacionalidades que se siguen
recomponiendo ante los avatares de la penetracion extranjera, la globalizacion y otros demonios.

En estos y otros textos de Jorge Manach, podemos encontrar valoraciones epistémicas
y propuestas metodologicas de comprension de nuestras realidades, con las que no tenemos
que coincidir, pero que, sin dudas, nos permitiran pensar y pensarnos como pueblos.
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Tras las huellas de un pensador
desobediente: Algunas reflexiones
en torno a lecturas dusselianas

Analia V. Arias!
ISFDN°8 JM / AFyL Argentina

1. INTRODUCCION

En este trabajo abordamos algunas huellas que dieron origen a un pensamiento nuevo,
sumamente creativo y que nacid en un contexto historico-econdémico y politico complejo de los
anos setenta. Este pensamiento nuevo o Filosofia de la Liberacion hunde sus raices en tierras
Argentinas, pero prontamente encontrara ecos en otras voces de América Latina.

En Argentina, Enrique Dussel es considerado uno de los principales referentes de este
movimiento filosofico; movimiento cuyo conjunto de ideas no fue homogéneo (Arpiri, 2007),
sino conformado por diversas perspectivas, es decir, diferentes maneras de leer la historia
del pensamiento filos6fico occidental desde la historia singular de América Latina. Podriamos
caracterizarlo como un ejercicio de “desobediencia epistémica”, ya que busco desde su origen
un “camino otro” para pensar, sentir y vivir que no esté atado necesariamente a la civilizacion
europea, aunque no la podamos evitar, pero ya no tomandola como guia. Esta desobediencia,
busca salir de la universalidad como proyecto para pensar lo propio desde las memorias, voces,
cuerpos desgajados, oprimidos, excluidos y entrar en el dominio de la “exterioridad” como
nuevo lugar epistémico que propiciara nuevos y diversos analisis. En este sentido, la Filosofia
dela Liberacion como filosofia critica desborda hacia campos disciplinares como el pedagogico,
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y grupos de investigacion, congresos nacionales e internacionales. Correo electronico: anavice2011@gmail.com.
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politico, econdmico, epistemologico, articulandolos y trascendiéndolos, siempre desde una
perspectiva ética. La ética no es para el proyecto dusseliano un campo filosé6fico mas junto a
otros, sino un fundamento epistemolbégico para todas las ciencias.

La Filosofia de la Liberacion, tal como la presenta Dussel, pone en crisis las bases de
filosofia universal occidental que en general recibimos como formacion en nuestro sistema edu-
cativo, alin en estos tiempos. ¢ En qué sentido?, se nos preguntara. Bueno, habitualmente para
explicar los origenes de la filosofia se apela a la clasica actitud de asombro del filosofo ante el
mundo como punto de partida para el ejercicio del pensar filosofico. La filosofia, como lainclina-
cion hacia la sabiduria, nace cuando el mundo cotidiano adquiere un caracter no familiar, lo que
resulta de una suspension de las creencias usuales que tenemos acerca del mismo; lo familiar
se vuelve extrano y el asombro brota acompanado del deseo de la verdad oculta que explica
aquello que asombra; y aqui viene la distincion. El filosofar dusseliano de liberacion emana de
un ethos distinto; inspirado en la “generacion de los forjadores” (Mir6,1974) y perteneciendo ya
a una “generacion jugada” como el mismo Dussel la denomind (1975); se propone plantear una
nueva posibilidad del pensar. El asombro no solo tiene su origen ante lo usual o ante un mundo
que se aparece como extrano; sino también a partir del horror o espanto ante la negacion del
Otro como otro; se trata de un filosofar situado, que se origina en la reflexidon acerca de los pro-
blemas de nuestra propia historia y cultura Latinoamericana.

Es por ello por lo que este trabajo, inspirado en la novedad y creatividad de este pensa-
miento nuevo, esta organizado en dos momentos que se integran y nutren reciprocamente. En el
primero, presentaremos brevemente el contexto de emergencia de la Filosofia de la Liberacion
y la categoria de “liberacidon” como una puerta de acceso hacia el nuevo corpus epistémico
dusseliano; en el segundo momento abordaremos la categoria de “exterioridad” como lugar
epistémico y las consecuencias epistemologicas que entrana su emergencia. En este sentido
algunosinterrogantes que brotan alaluz de las lecturas dusselianas son: ¢ Quién es el sujeto del
filosofar de la Filosofia de la Liberacion? ; Qué sucede cuando las/los pensadoras/res- filosofas/
0S se proponen conocer, comprender, explicar, validar conocimientos desde lugares y espacios
colonizados/periféricos? ¢ Qué implica que una/un fildsofa/o-cientista social se atreva a producir
y fundamentar conocimientos nuevos en donde no solo el acto de conocer critico ocurre desde
la Razon del Otro/a sino que se fundamenta en esa “otra” Razon?

En estas lineas no pretendemos agotar respuestas a las preguntas antes planteadas, no
lo pretendemos por la brevedad del aporte y ademas atentos a ser conscientes de que transi-
tamos huellas para pensar desde nuestra realidad latinoamericana.

2. APORTES DE UN PENSAMIENTO NUEVO

Como hemos indicado la FL nacié en un contexto muy peculiar al final de la década de
1960. No se tratdo de un conjunto homogéneo de ideas, sino de diferentes perspectivas, distin-
tas maneras de leer la historia del pensamiento filosofico occidental desde la historia singular
Latinoamericana. Cada miembro de este conjunto amplio y diverso de la FL enfrentd el reto de
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reiniciar el camino filosoéfico, pero ahora teniendo en cuenta la historia y la situacion explotada y
vulnerada de Latinoamérica como el punto de apoyo ético y cientifico para pensar radicalmente
a la tradicion filosofica occidental.

Si bien, ala FL como movimiento filos6fico no es posible reducirla a un fenémeno exclu-
sivamente argentino ni a un solo grupo o evento, pues existe un cruce de acontecimientos que
posibilitan su emergencia; podemos decir que esta nueva generacion filoséfica que puso el eje
en la “liberacidon” comienza a dar sélidas senales a partir de su presentacion en el || Congreso
Nacional de Filosofia de Argentina en 1971, celebrado en Alta Gracia, prov. de Cérdoba. En dicho
congreso, Dussel presenta un trabajo titulado Metafisica del sujeto y Liberacién, donde se pueden
observar algunos elementos del gesto liberador de la filosofia y temas que atravesaran todo su
pensamiento: larelacion centro/periferia, la critica a la modernidad como voluntad de poder que
toma a Latinoamérica como constituyente, los vinculos entre el pensar critico intra-noratlantico
(Heidegger-Lévinas) y el propio, desde Latinoamérica, con la decisiva critica de esta Ultima. En
este sentido, nuestro autor afirma:

La metafisica del sujeto -que intenta superar Heidegger- se ha concretado historica,
practica y politicamente [..] en la dialéctica de la dominacion. El Gnico modo para que
el oprimido tome conciencia de la opresion que pesa sobre todas las estructuras de su
ex-sistencia es que descubra, previamente, la dialéctica de la dominacion concretamente,
en todo y en cada momento de su ser (Dussel, 1973, 87)

Ademas, en esta ponencia el autor senala la sinonimia repeticion/encubrimiento desnu-
dando que, a través de la repeticion de teorias por parte de los intelectuales, lo Gnico que hacen
es encubrir una autodomesticacion. “Esa mera ‘repeticion’ no-critica es ahora una culpable
adhesion con vida, pensar y palabras, a una autodomesticacion para que otros aprovechen los
beneficios de la opresion” (1987, 87).

Ellugar de enunciacion Dusseliano es heredero de los movimientos del ano 68, pero con
clara conciencia de quién esy desde donde habla. Para nuestro pensador los acontecimientos en
Paris, Frankfurt o Berkeley no tuvieron el mismo sentido en Latinoamérica, ni tampoco partieron
del mismo contexto. En este sentido, Dussel senala:

EnlaPlazadelas Tres Culturas, en México, fueron asesinados mas de cuatrocientos estu-
diantesy obreros, lo que no acontecio6 ni en Paris ni en Berkeley. En Argentina, la ciudad
de Cordoba fue ‘tomada’ por huelgas obreras y estudiantiles contra el dictador militar
Ongania (en el llamado ‘Cordobazo’). Acontecimientos muy diversos a la ‘Revolucion
cultural’ china de 1966, y otros muchos, que la filosofia del ‘centro’ no registra como
‘su’ contexto, como es obvio (Dussel, 2015, 52).

Desde este ambiente partio una critica de la razon moderna, del sujeto cartesiano, desde
la critica ontologica de Martin Heidegger, por una parte, lo que le permitido sostener la critica

2. Elfragmento citado es parte de la Ponencia presentada en el Il Congreso Argentino de Filosofia, Cordoba, 1971,
que también se puede encontrar en el libro América Latina Dependenciay Liberacion de 1973.
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radical de dimension ontologico-fundamental. Por otra parte, se inspird en la Escuela de Frankfurt

(Horkheimer, Adorno, Marcuse y posteriormente Habermas) lo que le permitié comprender el

sentido politico de dicha ontologia e ir dando los primeros pasos de una filosofia politica latinoa-
mericana. Ademas, de manera concomitante, la influencia de las lecturas de E. Lévinas y por su

obra fundamental Totalidad e Infinito, ensayo sobre la exterioridad; por la obra de Frantz Fanon,
Los condenados de la tierra; y junto a la Teoria del Sistema Mundo de |. Wallerstein, le permitiran

situar las posturas de liberacion y autocritica desde la periferia poscolonial, desde el sur de los

anos setenta.

Otro momento importante, como espacio de encuentro y despunte de un pensamiento
latinoamericanoy liberacionista, fue Las Jornadas Académicas. Las Jornadas se efectuaronenla
Universidad Nacional del Salvador en San Miguel, provincia de Buenos Aires. Con una mirada en
conjunto podriamos caracterizar las Jornadas como encuentros para reflexionar sobre el estado
del pensar Argentino y Latinoamericano; desde un trabajo interdisciplinario convergian temas
econdmicos, politicos, educativos, culturales. Se trataba de encuentros muy ambiciosos con
perspectivaintegral y global donde los trabajos presentados no se limitaban a ser un comentario
o interpretacion de otro autor sino mas bien se fomentaba la participacion de los asistentes y
el dialogo entre las distintas disciplinas: politica, economia, teologia, ciencias de la educacion;
donde el grupo filosofico entraba en contacto con otras disciplinas criticas de la época, como
la teoria de la dependenciay la educacion liberadora. De este modo, la Filosofia de la Liberacion,
como tema, aparece en las Segundas Jornadas Académicas que se realizaron en agosto de 1971,
donde distintos autores exponen sus trabajos. Por ejemplo, Héctor Borrat presenta Liberacion,
;como?, Hugo Assmann expone Notas sobre laimplicancia de un nuevo lenguaje teolégico, Juan
Carlos Scannone muestra La liberacion Latinoamericana. Ontologia del proceso auténticamente
liberador, Enrique Dussel comparte Para una fundamentacién dialéctica de la liberacion latinoa-
mericana3. Estos encuentros tuvieron continuidad hasta 1975 aproximadamente. Ese ano, el 23
de mayo, Dussel es expulsado de la Universidad Nacional de Cuyo, previo atentado de bomba
en la noche del 2 de octubre de 1973. Junto a la bomba se encontraria un panfleto donde se lo
acusa de ensenar marxismo (Cfr. Dussel, 1995). Ante este horror, los grupos que se habian ido
formando a partir de 1971 se fueron desarticulando. Muchos de sus integrantes partieron para
el exilio, y Dussel, con la ayuda de Leopoldo Zea, se exilid en México junto a su familia, donde
comenzo6 una nueva etapa en su trayectoria intelectual.

Lo interesante de este movimiento es que desde su gestacion estuvo abierto a otras
voces latinoamericanas, cuyo analisis por la extension de este trabajo dejaremos solo indicado.

La categoria de “liberacion” dusseliana se inspira en los movimientos de liberacion de
Argelia, del Africa, de Asia, la revolucion cubana y de la expresion Befreiungspraxis de Marx y
Horkheimer (Cfr. Dussel, 2015). Es una categoria que entrana la dimension material, que toca lo

3. Recomiendo la lectura de Marcelo Gonzalez y Luciano Maddonni “La Filosofia de la Liberaciéon en su «polo
argentino». Aportes para una interpretacion historica y filoséfica del periodo 1969- 1975”, Cuadernos del CEL
vol. Il n°5 (2018) 63-71.
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fisico, lo sufriente de un pueblo o de un sector de la poblacion. Ademas, surge de pensar que
no es posible la teoria sin la experiencia, de alli su fuerte vinculo con la nocién de praxis. Pero la
experiencia o praxis no es en sentido solipsista, encerrado en una conciencia, de hacer practica
a prioriy a posteriori hacer teoria, sino entendiendo la praxis/experiencia como vivencia junto
a la victima: el excluido, el pobre, el oprimido, el nino, la mujer. En este sentido, la “liberacion”,
mas que estar vinculada a la libertad intelectual, esta atada a las formas, metodologias, praxis,
que posibilitaran la “liberacion” ideologica, politica, ética, pedagogica, econdmica de un Otro
-victima- en situacion de opresion o exclusion* producida por la praxis de dominacion. Se trata
de una nocién que atrapa el movimiento mismo. No es un estado alcanzable la “liberacion”, sino
un conflictivo esfuerzo condenado a la inconclusién, una tarea que nunca se presenta acabada,
sino siempre por hacer. En este sentido, nuestro pensador afirma:

Liberacion [...] Por una parte es negacion de la negacion; es decir, [...] es negacion de la
opresion. Pero ademas, [...] liberacion es afirmacion del sujeto que deja atras la negacion:
es positividad del orden nuevo, del hombre nuevo. Liberacion incluye los momentos
pre-revolucionarios, la situacion revolucionaria, la misma revolucion y la continuacion
de larevolucion como construccion del orden nuevo. Indica todo el proceso, no solo su
ruptura[...] (Dussel, 1983, 70).

Aqui podemos observar que la praxis de liberacion entrana dos momentos: de ruptura y
de construccion. La ruptura se da en la cotidianidad, como cuando alguien comienza a pensar
sobre lo que antes aceptaba con absoluta seguridad, en ese momento se produce una crisis
existencial, en el sentido de reconocer el estado de opresion y el de ser victima de una totalidad
opresora organizada en leyes, una razon, ciencias, sujetos, etc. Ante esta totalidad, la praxis de
liberacion en su segundo momento constructivo se erige como “afirmacion del sujeto que deja
atraslanegacion” en pos de desarticular la praxis de dominacion bajo el rostro racista, machista,
del colonialismo, etc. Asimismo, la praxis de liberacion es un pasaje, un transito permanente; se
trata de un término relativo que se va redefiniendo segln la realidad desde la que surge. Toda
praxis de liberacion es liberacion de o liberacion para® En el recorrido de sus obras se puede
observar como Dussel va desarrollando las diferentes formas de liberacion: pedagogica, ética,
politica, econdmica, mostrando que la praxis de liberacion esta en funcion de un tipo de opresion.
Podemos pensarla como un movimiento pendular de un desde a un hacia dénde. La liberacion
esta proyectada en busca de un nuevo orden superador del anterior, subsumiéndolo.

La categoria de “liberacion”, como desarrollaremos en el siguiente acapite, amplia los
actores intervinientes al incorporar en la historia al sujeto Otro negado, ignorado o invisibilizado

4. La situacion del excluido o de la exclusion se la puede interpretar de diversas maneras. Dussel dice: “La exclu-
sidon no es sblo una experiencia de nuestros indigenas, es la experiencia de la totalidad de una cultura y una
filosofia” (Dussel, 1999, 47). Pareciera que aqui Dussel interpreta la exclusidbn no solo como opresidon (como la
dialéctica del amo y del esclavo, donde el esclavo es visto como el oprimido), sino como negacion o ignorancia
de una practica filosofica.

5. La“liberacion” tienen un punto de partida, la opresion en sus distintos tipos de expresion y su punto de llegada
es lajusticia.
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por lamodernidad, y que se ubica en un territorio geopoliticamente distinto; ademas, desnudala
relacion dialéctica con la alteridad no-europea en el sentido de poner en evidencia los limites o la
miopia en las criticas lanzadas al proyecto moderno por parte de los pensadores eurocéntricos,
ya que no han discutido la critica a la violencia que la razon moderna ejercid sobre culturas no
europeas, reduciéndolas a ser culturas dominadas, explotadas, expropiadas, etc.

3. ELDESPLAZAMIENTO TRANS-ONTOLOGICO O ;QUIENES EL SUJETO DEL FILOSOFAR
DE LA FILOSOFIA DE LA LIBERACION?

Si bien la critica al proyecto moderno se ha encarado desde el seno mismo del pensa-
miento europeo y pensamos en Martin Heidegger, Horkheimer, Vattimo, todos ellos critican el
Proyecto Moderno, pero no ponen en cuestion la centralidad del discurso eurocéntrico sobre
que no hay modernidad sin modernizado, proyecto civilizatorio sin barbaro. La critica europea
a la violencia que ha provocado la racionalidad eurocéntrica no incluye aquella que toma como
barbaras la culturas no-europeas (esta critica se puede ver claramente en los antidiscursos de
Bartolomé de las Casas y Felipe G Poma de Ayala)®. Sigue siendo un discurso encubridor que
oculta mitos, por ejemplo, el que ha senalado Dussel como “el mito de la modernidad”.

El proyecto de liberacion se propone desplegar la critica posmoderna, profundizarla y
darle un sentido mundial. Por ello es un proyecto de liberacion y subsuncion de la modernidad.
Una nueva interpretacion que nace como critica radical al proceso comenzado en 1492. No se
trata, al estilo posmoderno, de indicar un proceso que surge dentro de la modernidad, sino de una
nueva interpretacion que exige unarevision completa del fendomeno moderno. Nuestro autor nos
propone partir de otra tesis: 1492 como inicio de la modernidad. Es el momento que posiciona
a Europa como centro, y de la constitucion de América Latina como periferia y encubierta. Un
acontecimiento historico que es interpretado de manera no- europea en los mundos periféricos,
también como Asia y Africa (Cfr. Dussel, 1994).

En esta nueva interpretacion modernidad/exterioridad, lo que se esta indicando es que
la realizacion del fendmeno moderno no ha sido autopoiético, sino que se ha co-realizado con
una exterioridad negada, violentada. En tal sentido, para subsumir la modernidad -no desde
la critica absoluta a la razon sino desde su violencia irracional en la afirmacion de la “razén del
otro”- sera necesario que la coetaneidad negada, la “otra cara”, se descubra como inocente y
niegue labondad del proyecto moderno reconociendo la injusticia de la praxis sacrificial ala que
ha sido sometida.

Poner en marcha la praxis de liberacion, el proyecto de transmodernidad, entrana una
realizacion trascendente -imposible para la sola modernidad- pues la compromete en una co-rea-
lizacion donde la modernidad y su exterioridad negada se co-realizaran por mutua fecundidad
creadora. Latransmodernidad implica un desplazamiento filos6fico que refiere acambios en las

6. Recomiendo lalectura de Dussel, E. (2012). Meditaciones anticartesianas: sobre el origen del antidiscurso filoso-
fico de la modernidad. En Grosfoguel R. Hernandez A. R. (Ed.), Lugares descoloniales . Bogota: Univ. Javeriana.
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coordenadas principales para entender el mundo y la experiencia humana desde un lugar otro;

desplazamiento que tiene como punto de partida afirmar una exterioridad negada, desechada,
no valorada o considerada como inttil. Desde este lugar, desde otro mundo, se afirma unarazén

liberadora de una ética de la liberacion como reconocimiento de la dignidad de esa alteridad

negada para, por una praxis constructora- liberadora, abrirse camino positivamente hacia una

transmodernidad. El Otro negado, coetaneo de la modernidad, se torna sujeto de praxis inno-
vadora (Cfr. Dussel, 1999).

En tal sentido, la transmodernidad es propuesta como nuevo proyecto mundial de libe-
racion (ético, politico, econdmico, religioso, filosofico, pedagdgico), como una teoria del dialogo
intercultural’” entre centro/periferia, periferia/periferia, civilizacion/naturaleza, hombre/mujer,
realizadora de los valores, de las narrativas, de los textos de las culturas negadas, de los de
afuera; que incluya una re-definicion de la relacion de la persona-naturaleza como recreacion
ecologica, y la relacion persona-persona como justicia cultural, politico-econdmica (Cfr. Dussel,
1999). Un dialogo creado por los criticos de la propia cultura no es ni moderno ni posmoderno sino
transmoderno, porque la localizacion del esfuerzo creador no parte del interior de lamodernidad
sino desde la exterioridad, desde la alteridad de los pueblos poscoloniales, desde la sabiduria
de los pueblos vernaculos, que subsumiendo lo mejor de la modernidad debera desplegar no
un estilo cultural que tienda a un pensamiento homogéneo o a la unidad globalizada, sino a un
pluriverso transmoderno. Se trata, entonces, de un dialogo critico intercultural: analéctico, como
lo ha llamado nuestro filosofo, en donde:

[...] la razon del Otro tiene lugar en una “comunidad de comunicacion” en la que todos
los humanos [...] puedan participar como iguales, pero al mismo tiempo en el respeto
de su Alteridad, a su ser-Otro, “otredad” que debe estar garantizada hasta el plano de
la “situacion ideal de habla” (para hablar como Habermas) o en la “comunidad de comu-
nicacion ideal” o “trascendental” (de Apel) (Dussel, 1994, 167).

Nuestro pensador entiende que el rostro del otro ante el que nos situamos en el cara a
carareconocido por la filosofia de Lévinas esta mas alla del pensar; es primeramente un hombre/
mujer (humano) y no una manifestacion de los entes en el mundo (contra Heidegger®). Con Lévinas,
el camino de la Analéctica habia quedado indicado, pues habla del otro, pero es absolutamente
otro; y el otro para nosotros es América Latina, los pueblos periféricos.

La analéctica entonces se constituye como el punto de apoyo que permite afirmar un
nuevo ambito para el pensar filosofico; este nuevo ambito es el Otro situado geopoliticamente,
la otra cara de la modernidad. Es el pasaje al justo crecimiento de la totalidad “desde el Otro”.

“Tenia razén Feuerbach al decir que la verdadera dialéctica (hay una falsa) parte del dialogo del

7. En la obra Filosofias del Sur, Dussel presenta algunas senales criticas interesantes en relacion con la elabo-
racion de teorias del “dialogo entre culturas” o dialogo multicultural. Ver Dussel, E. (2015). La nueva edad del
mundo. La Transmodernidad. En Filosofia del Sur (pp. 257- 294). Espana: Akal.

8. “Heidegger mismo no descubre la categoria de exterioridad -de lo que he llamado ‘el Otro’-, por eso no describe
una ética. La ética s6lo comienza cuando hay Otro, nivel imposible en la totalidad” (Dussel, 1995, 232).
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otro y no del pensador solitario consigo mismo” (Dussel, 1973, 124). La dialéctica, para Dussel,
clausura, mientras que la analéctica habilita; es intrinsecamente ética y no solamente tedrica
como el discurso 6ntico de la ciencia u ontologico de la dialéctica. Asi, es un movimiento que
incorpora el rostro sensible y la voz de la exterioridad negada. La analéctica habilita la construc-
cion de una nueva totalidad “analégica” constituida con lo mejor de la antigua y desde la razon
del Otro. Se trata del pasaje de una totalidad vigente -la ontologia moderna- hacia una totalidad
futura -transontolégica/transmoderna- que se construye desde la praxis de liberacion y desde
la palabra interpelante del “otro” que se afirma como otro “distinto” y diverso.

En tal sentido, con “analéctica” lo que se indica es el hecho real humano por el que todo
pueblo se sitlla mas alla (ana) del horizonte, marco institucional o sistema normativo que fungen
como la totalidad. Es por ello por lo que su l6gos que viene desde mas alla de mi mundo, totalidad
vigente, es distinto y por tanto solo interpretable analécticamente.

Mas alin, esa palabra no puede leerse, no es un texto ni puede contemplarse o verse, sino
que se oye en la cotidianidad. El saber oir es intrinseco al método analéctico, es la condicion de
posibilidad del saber-interpretar. La cuestion sera entonces la siguiente, si el rostro del Otro es
un ana-logos ;como comprender e interpretar su palabra® interpelante?

El Otro como “Otro absoluto” no es interpretable, abarcable, decible; pero, si a ese Otrolo tomo
desde su uso de la palabra, desde su historicidad, desde su memoria, desde su mundo de la vida,
si puedo lograr una comunicacion, edificar algo en comin, dejandome ensenar sumundoy ala
vez ensenarle el propio. Siinterpretar es poder explicar al Otro desde lo propio, esainterpretacion
fagocita al Otro cosificandolo. En cambio, si la interpretacion se deslinda de la que adquiere la
forma de sujeto-objeto y muda hacia una racionalidad comunicativa, sin la pretension de lograr
una completa univocidad de consenso entre los hablantes, sera posible una interpretacion por
semejanza/distincion analogica. Es decir que la entrada al ambito de lo analégico habilita a que
los dialogantes conserven sus distinciones y promuevan la comunidad en la semejanza -logica
analogica-, lo que posteriormente se llamara dialogo intercultural. Lo que nos esta proponiendo
Dussel es construir una hermenéutica por semejanza que contemple lo dicho por el Otro desde
su decir, y las experiencias del mundo de la vida del que escucha.

En estas breves lineas hemos presentado como a través de la Analéctica se edifica un
nuevo proyecto, una nueva Totalidad que transita el camino de la analogicidad del dialogo entre
las distintas culturas existentes y, que al considerar al Otro/a como Otro/a, irreductible en su
libertad, habilita un ambito aperturante del didlogo desde la semejanza en donde los mundos
de los dialogantes se van fusionando.

La categoria de exterioridad es la mas importante en el discurso filoséfico de Dussel.
Constituye el lugar privilegiado epistémica, ética y politicamente para realizar la critica al pro-
yecto moderno, y a la vez a las criticas presentadas por fildsofos como Schelling, Feuerbach,

9. “La palabra, o mejor el rostro mismo como signo, se “presenta” como un ente en el mundo la Totalidad, pero
esa presencia es solo un velo que aparece como velo y avanza lo que cubre como ausente: sugiere, llama, invita,
acoge” (Dussel,1973,130).
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Marx, Heidegger, Vattimo y del mismo Lévinas, del cual toma el concepto. Desde las lecturas
Heideggerianas y Levinasianas, nuestro pensador va descubriendo que la critica lanzada al
proyecto moderno es insuficiente. Puesto que, si bien critican la violencia de la ratio estratégi-
co-moderna, no consideraron en sus criticas la violencia ejercida sobre culturas no-europeas,
por ejemplo, la Latinoamericana, como hemos indicado mas arriba. Sin lugar a duda, es desde
Heidegger junto al pensamiento de Lévinas, que ha podido plantear el salto metafisico al Otro (el
mas alla -lo trans-, que es ni mas ni menos que la realidad concreta del Otro latinoamericano-co-
lonial), y vislumbrar el “camino del pensar latinoamericano”. Pero como &l mismo lo anticipa, si
bien la “terminologia era todavia heideggeriana (y posteriormente, con la lectura de Totalidad
e Infinito: ensayo sobre la exterioridad, Levinasiana), de intencion latinoamericana” (Dussel,
1995, 23). Esto quiere decir que, en la elaboracion del camino del pensar latinoamericano, estos
dos pensadores y sus categorias se integran, son subsumidas en un nuevo locus enuntiationis,
situado en una lectura originaria de la crisis historica de la realidad del continente colonial: en
una alteridad geopolitica, latinoamericana.

En enero de 1972, Dussel y Lévinas mantuvieron una conversacion personal (en Paris,
Lovaina) que para nuestro pensador significo un principio de revelacion y promesa, que pos-
teriormente derivo en decepcion y punto de inicio para la creacion y emergencia de un nuevo
pensar filosofico. En esa conversacion, Dussel toma conciencia de que la exterioridad/ otredad
que histoéricamente implico al pueblo judio, ante los horrores del stalinismo y nazismo, no con-
templa al pueblo amerindio, ni al asiatico, ni al indio. El otro al que hacia referencia Lévinas era
absolutamente otroy en este sentido advierte: “[...] nunca ha pensado que el otro pudiera ser un
indio, un africano, un asiatico. El otro, para nosotros, es América Latina con respecto a la totalidad
europea, es el pueblo pobre y oprimido latinoamericano [...]" (Dussel, 1974, 181).

Este ocultamiento o esto no visto, aun por Lévinas, le permite a Dussel definir la posicion
de exterioridad (como filosofia, cultura popular, economias latinoamericanas con respecto a
Estados Unidos o Europa) en cuanto «pobres» y en referencia a la «totalidad» hegemonica. Tomar
conciencia de ser la «otra cara» de la modernidad (Cfr. Dussel, 2004). Esta exterioridad, que es
exterioridad de la totalidad del ser, totalidad desarrollada como la historia que se ha contado
desde Europa, es una exterioridad que se introduce con la colonialidad: con la cara oculta de
la modernidad.

A suvez, estairrupcion epistemologica, este “nuevo lugar de enunciacion”, el posicionarse
en un ambito mas alla -exterioridad-, que la critica a la razon eurocéntrica no pudo capturar,
habilita nuevos ambitos no explorados, nuevos observables dira Dussel.

La nocion de “lugar de enunciacion” alude a lugares desde donde se articula el pensa-
miento. Estos lugares de historia, de memoria, de dolor, de lenguas y saberes diversos son lugares
de pensamiento, donde se genera pensamiento. Ademas, este lugar no es uno (universal), sino
varios que a su vez se diversifican en las multiples historias coloniales que establecio la expan-
sion colonial desde 1492.

Este desplazamiento trans-ontologico que toma como sujeto del pensar la voz de la
comunidad de excluidos, pobres, sujetos articulados a un mundo de la vida a una subjetividad
historicay que la totalidad ocultd; no solo constituye un posicionamiento ético, ni se reduce a él.
Pues siendo una mirada capaz de abordar la totalidad vigente y lo invisibilizado por ella posee
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una funcion epistémica heuristica que nos permite configurar un horizonte otro de inteligibili-
dad desde donde construir nuevos objetos de conocimiento, nuevas formas de pensar, nuevos
caminos de legitimacion y validacion de saberes.

[...] la condicion de posibilidad de la constitucion de la objetividad del objeto pende del
proyecto fundamental practico de una sociedad, de un grupo, del mismo individuo arti-
culado en ellos. El interés abre el horizonte de la posible constitucion de los objetos de
conocimiento (Dussel, 1983, 313).

Este nuevo lugar de enunciacion que se abre desde un interés practico instala un campo
deinteligibilidad diferente al horizonte posible o asumido por la posicion de la praxis dominante,
contrastando con la perspectiva dominante de la totalidad del ser. Laincorporacion de este lugar
de enunciacion tiene como consecuencias simultaneas: la ampliacion de los posibles campos u
objetos de estudio y la transformacion de la concepcion ético-ontologica en un analisis episte-
mologico. En este sentido, el autor aduce:

Dado un sujeto cognoscente (S1) que efectla una praxis de dominacion (d) sobre otro
sujeto cognoscente (S2), la constitucion de la objetividad del objeto (O1) es diversa,
porque larelacion de fundamentalidad practica (a) parte de otro horizonte de orientacion
interesada fundamental (I11), que en el caso del oprimido (S2) que conoce al objeto (O1)
desde una utopia de liberacion (I12) que objetualiza de otra manera al objeto conocido
(b) (Dussel, 1983, 314).

Podemos graficar de esta manera las palabras de Dussel:
Entonces, en el acto cognitivo aqui graficado entre dos sujetos (S1-S2), la comprension

e

Exterioridad
S1 S2 Otro
Totalidad Oprimido
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en relacion con un objeto O1 es diversa. ¢Por qué?, porque para Dussel las condiciones de la
objetividad de un conocimiento posible se originan en la praxis, como la totalidad de las practicas
mundanas. Es decir, la objetividad del objeto pende del proyecto fundamental practico de una
sociedad, de un grupo, de unindividuo articulado a ello. Por tanto, en esta situacion cognitiva, la
relacion fundamental practica de S1 parte de un horizonte fundamental de “interés”, mientras
que S2 parte de otro horizonte fundamental. S1 parte de una praxis de dominacién, y S2 conoce
a 01, pero lo conoce desde una utopia de liberacion que objetualiza de otra manera al 01 en O2.

La categoria de exterioridad (52) no solo da qué pensar, sino que al abrir el maximo hori-
zonte posible de objetualidad (es decir, desplegar un nuevo horizonte de cognoscibilidad de los
objetos), da entendimiento de la nueva realidad que se abre desde un nuevo interés practicoala
recoleccion de datos, hechos, nuevas hipotesis, objetos de investigacion, métodos. Es decir, el
motor que da qué pensar se encuentra en la existencia factica o cotidianidad que demanda ser
pensada.Y como anticipamos, este lugar de enunciacion, que se abre desde un interés practico,
es diverso. Por ello Dussel propone crear nuevas condiciones para pensar esa diversidad como
proyecto transmoderno; una de ellas es la analéctica o anadialéctica como método que pondra
endialogo la totalidad del sery lo negado por ella: la exterioridad. Creemos que las consecuencias
epistemologicas que acarreara esta propuesta son varias: entre ellas, replantear las categorias de
verdady validez en el sentido de reflexionar sobre la validez del discurso critico de la comunidad
delasvictimas, cuando se enfrentan al sistema que las oprime o excluye; ademas, la generacion
de nuevas teorias que expliquen estos nuevos hechos antes no observados, no capturados por
el interés de la praxis de dominacion.

4.CONCLUSION

Para concluir este recorrido de lecturas y reflexiones, recordemos que el punto de partida
dusseliano se encuentra en la exterioridad a la totalidad vigente, corporizada por la figura del
oprimido, el excluido que habilita la critica a la totalidad. En este sentido, la anadialéctica, como
camino del filosofar de la liberacion al tomar como punto de partida al Otro, establece un nuevo
horizonte desde el cual develar los rostros de la colonialidad del ser y del saber para pensarlo
desde “la palabra interpelante del Otro”, no es s6lo una opcion ética, sino que constituye un
punto de vista privilegiado que captura la totalidad vigente y lo encubierto por ella.

Ambicioso es este programa de investigacion que toma a la ética como fundamento
de los problemas epistemologicos de la filosofia y de las ciencias. Y como cierre, tomamos las
palabras de otro referente importante de la Filosofia de la Liberacion, nuestro Prof. Arturo Roig,
quien en sus Dos palabras nos dice:

Losriegos son sin duda grandes; a cada momento se puede caer en nuevas totalidades
dialécticas opresoras, aun dentro de los margenes mismos de una filosofia de la libera-
cion, la tarea es dificil en la medida que se desea ciertamente instalarse en una posicion
de lGcida autocritica, Gnica a partir de la cual se podran encontrar los caminos para que
el pensador no sea una vez mas instrumento al servicio de los duenos del mundo, mas,
toda tarea dificil es por si misma bella y como dijo el viejo Platén vale la pena por eso
mismo de recorrer todos sus riesgos (Roig, 1973, 5).
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Fernando Martinez Heredia:
Por un pensamiento critico en Cuba

Natasha Gomez Velazquez!
Universidad de La Habana

1. INTRODUCCION

Al poco tiempo del triunfo de la revolucion cubana de 1959, comenzaron a converger un
conjunto de factores, que determinaron la decision de implementar la ensenanza institucional
del marxismo a fines de 1960. Entre esos factores se encontraban: la declaracion del caracter
socialista del proceso en 1961; el alineamiento a la URSS y al bloque socialista en medio de la
guerra fria y las condiciones de bipolaridad internacional; y también, la concurrencia de cier-
tos factores internos, en particular, la responsabilidad otorgada al Partido Socialista Popular
(comunista) en los procesos de instruccion politica. La ensenanza institucional del marxismo
hizo necesaria entonces, la preparacion masiva de profesores para impartir asignaturas de
ese perfil. Uno de esos profesores fue Fernando Martinez Heredia, quien llegaria a convertirse
en uno de los intelectuales marxistas mas reconocidos en Cuba, por su apropiacion creativa y
contextualizada del marxismo.

2. FERNANDO MARTINEZ HEREDIA: POR UN PENSAMIENTO CRITICO EN CUBA

La revolucion declarada socialista (1961), fue un evento decisivo en la socializacion del
marxismo, que alcanzod niveles ciudadanos. Fernando Martinez fue uno de los jovenes que, en
ese contexto, entro en contacto por primera vez con esa teoria. Se constituyeron las Escuelas de
Instruccion Revolucionarias (EIR) a fines de 1960, y se realizo la Reforma Universitaria en 1962
(Gomez, 2022). Ambas acciones fueron expresiones hegemonicas, en el campo educativo, de la
decision politica de ensenar marxismo a escala ciudadana. Se presenté entonces, un obstaculo:
cquiénes serian los profesores de marxismo en las EIR y en las Universidades?

El saber marxista en Cuba antes de la revolucion de 1959 se encontraba (casi) reducido

1. Doctorado en Ciencias Filosoficas. Profesora titular en la Facultad de Filosofia e Historia, Universidad de la
Habana, Cuba. Autoras de varios articulos sobre el marxismo, el saber y la cultura cubana, y el pensamiento de
Cuba. Correo electronico: nagove@ffh.uh.cu.
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al ambito militante y cultural del Partico Comunista que, desde 1944, se denominaba Partido
Socialista Popular (PSP). A pesar de su lucha de décadas por la justicia social, la independencia
de Cuba, y sus ideales socialistas, esta organizacion no adopto ni apoyo (inicialmente), la politica
revolucionaria radical de la lucha armada. Mantuvo mas bien, una politica reformista. Estas posi-
ciones politicas guardaban relacion con sus concepciones teoricas oficiales, que se encontraban
pautadas por el “marxismo-leninismo” oficial del Partido Comunista de la Unién Soviética (PCUS)2

De manera que, al inicio de la revolucion, y no sin contradicciones, la responsabilidad e
instrumentacion de la politica de ensenanza del marxismo, descanso, en gran parte, en el Ginico
sector que estaba familiarizado con esta materia: el PSP. El marxismo que socializd y enseno,
fue el “marxismo-leninismo” soviético. Sin embargo, la generalizacion de ese marxismo no fue
responsabilidad del PSP, Gnicamente. En los primeros anos de revolucion, se inicio el proceso
de unificacion de organizaciones politicas. Esto condujo a la constitucion del nuevo Partido
Comunistade Cuba (PCC) en1965 que, entre otras fuerzas politicas, integrd al PSP (autodisuelto
previamente). Pronto los lideres revolucionarios, los documentos del PCC, las declaraciones
oficiales del gobierno, y después la Constituciéon (1976), en su conjunto, se identificaron igual-
mente con el “marxismo-leninismo”. Varios factores influyeron en esa decision: la ausencia de
una cultura marxista en la mayoria de los nuevos lideres (a excepcion del “Che” Guevara); la
disponibilidad de los dirigentes del PSP, asi como la independencia que se les concedid para
instrumentar la politica educativa y cultural; la configuracion bipolar del mundo, que condujo
a Cuba -con un proyecto socialista enfrentado a la hostilidad de los EEUU-, a alinearse con la
Union de Replblicas Socialistas Soviéticas (URSS), adoptando también su marxismo; por Gltimo,
el hecho de que el “marxismo-leninismo” se consideraba, precisamente, la “ideologia” propia de
los Partidos Comunistas y del socialismo.

A mitad de los anos noventa, con mirada retrospectiva, Fernando Martinez Heredia se
refirid a esaasuncion acritica: “[...] en 1961 ser socialistas implicaba ser marxistas, y serlo aliados
alos soviéticos incluia ser marxistas-leninistas”. Este marxismo “[...] comenzo entonces a formar
parte de la instruccion sistematica [...], a considerarse la manera acertada de ver al mundo y la
guia de la politica” (Martinez, 2001, 93).

Por tanto, las EIR y sus profesores provenientes del PSP, dieron instruccion “marxista-leni-
nista” ala ciudadania que se integraba a las transformaciones sociales. La Reforma Universitaria
de 1962, por su parte, dictamind -entre otras cuestiones- la ensenanza del marxismo para todas
las carreras, adoptando también el patron soviético.

Impartir clases de esta materia entodas las carreras universitarias, condujo a la formacion
emergente de profesores, por lo que fueron seleccionados jovenes estudiantes para ser califi-
cados como docentes. Uno de esos jovenes fue Fernando Martinez Heredia, quien por entonces

2. Enel PSP hubo militantes de formacion intelectual que, en ciertos aspectos, comprendieron que los problemas
de Cuba debian ser interpretados empleando creativamente el marxismo. Sin embargo, esa no fue la politica ofi-
cial del primer Partico Comunista de Cuba (fundado en 1925). Esta organizacion llegd a expulsar en los anos 20,
a quien se considera hoy en Cuba y América Latina (junto al peruano José Carlos Mariategui, 1894-1930), uno
de los fundadores de ese marxismo necesario de identidad propia: Julio Antonio Mella (1903-1929). Tampoco el
PSP después, se aparto del “marxismo soviético”, y sobre esa base, trazo politicas reformistas. Asumié su dog-
matismo y sectarismo: reprodujo en Cuba la batalla contra el “trotskismo”, y publicd en Fundamentos (su revista
teorica oficial) las criticas a Georgy Lukcas, por mencionar dos ejemplos.
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estudiaba Derecho en la Universidad de La Habana (UH) y, probablemente, al igual que el resto,
no tenia conocimientos previos de marxismo. Al finalizar ese breve periodo se incorporé alo que
seria el primer Departamento de Filosofia de la UH en 1963, cuya vida se extendio hasta 1971.

Desde el campo académico e investigativo cubano fue, por décadas, la figura central de
la critica al “marxismo-leninismo”, argumentando sus efectos nocivos. A partir de otro tipo de
programa tedrico marxista, llegd a proponer interesantes analisis sobre la realidad cubana y
latinoamericana. Sus textos han inspirado a generaciones de estudiosos del marxismo en Cuba.

De suobradeviday proyectos vinculados a la Filosofia, al marxismo, a su ensenanza e inves-
tigacion, destacamos los siguientes: director (1966-1969) y fundador del primer Departamento
de Filosofia de la UH (1963-1971); director editorial de la Revista Pensamiento Critico (1967-
1971), que llegd a imprimir 15000 ejemplares, tuvo gran impacto entonces en Cuba y América
Latina, y en la actualidad se ha convertido en objeto de investigacion de sectores de izquierda;
participd en el diseno de un novedoso programa docente para la ensenanza del marxismo en
1968; contribuyd a coordinar proyectos editoriales como los de Ediciones Revolucionarias
(Gomez, 2017), Instituto del Libro, y las revistas El caiman barbudo y Referencias. Después que
sulaborenla UH fuerainterrumpida en 1971, desarrolld interesantes proyectos de investigacion
y politicos, en el Centro de Estudios de América del PCC y el Centro de Investigacion Cultural
Juan Marinello, en La Habana. Escribid numerosos articulos vy libros, impartidé conferencias en
Cuba, y en Universidades y espacios de organizaciones populares latinoamericanas. Su texto
mas estudiado ha sido El ejercicio de pensar, escrito en 1966 y publicado en 1967. Fue recono-
cido con los prestigiosos premios Casa de las Américas (La Habana, 1989) y Premio Nacional
de Ciencias Sociales (La Habana, 2006).

3. DEL “MARXISMO-LENINISMO” AL MARXISMO TODO
Lo que Fernando Martinez y otros jovenes recibieron para su formacion inicial como
docentes, fue “marxismo-leninismo”. Estudiaron por sus Manuales, y el claustro comprendia
a profesores hispanosoviéticos. La URSS proporcionaba entonces, y hasta fines de la década
del ochenta, Manuales; asesores; Programas de estudio; becas para estudiar Filosofia marxis-
ta-leninista, Economia Politica o Comunismo Cientifico en sus Universidades; libros de Estética,
Etica, Teoria del Conocimiento, Ciencias “particupunto o punto y comalares”, “Ateismo cientifico”,
etc., siempre redactados desde la 6ptica de ese tipo especifico de marxismo. Estas acciones
formaban parte de un dispositivo de instruccion que se encontraba en marcha desde hacia
décadas dentro del movimiento comunista organizado, el “sistema socialista”, y comprendia a
Partidos Comunistas occidentales; sin embargo, la adopcion especifica del “marxismo-leninismo”
en Cuba, como principio politico declarado y como asignatura en el sistema de educacion, no
estuvo exenta de contradicciones. Hubo resistencia. El mismo “Che” Guevaraen 1965 denomind
“seguidismo” a esa tendencia que aceptaba ese marxismo de manera acritica (Guevara, 2017).
Propuso, en cambio, una ampliacion de la politica editorial y de los estudios marxistas en Cuba.
Esaresistencia encontro estimulo en el caracter contradictorio que adoptaron las relacio-
nes entre Cubayla URSS en la década del 60, por ejemplo: 1) en el desenlace de la “crisis de los
misiles” en 1962, marcado por al acuerdo entre potencias URSS-EEUU, y el total desconocimiento
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de Cuba como actor politico del conflicto; 2) Cuba se encontraba en desacuerdo con el principio

soviético denominado “coexistencia pacifica”, que consistia en la abstencion de apoyar a movi-
mientos revolucionarios y anticolonialistas del llamado “tercer mundo”. La dirigencia cubana

desafiaba abiertamente este principio, a través de su apoyo directo a esos movimientos, y su coor-
dinacion en eventos publicos como larealizacion en La Habana de las reuniones “Tricontinental”
(1966) y de la Organizacion Latinoamericana de Solidaridad (OLAS, 1967).

Cuba se debatia entre su necesaria identidad y autonomia, y la también necesaria pro-
teccion de la URSS. Esto Gltimo, implicaba lealtades. Sin embargo, los desacuerdos pablicos o
no entre la soviéticay cubana, abrieron un espacio en el ambito intelectual y de la cultura, parala
consideracion critica de patrones de accion, pensamiento y teoria, que se estaban importando
miméticamente desde la URSS.

De manera que los pronunciamientos de Fernando Martinez y otros profesores, vistos en
contexto, no tenian pretensiones contestatarias. Mas bien, tenian una correspondencia organica
con la totalidad politica contradictoria que distinguia a la Cuba de los anos sesenta.

El marxismo soviético llegado a Cuba era inoperante para interpretar y transformar
la sociedad cubana. Esta era una especie de intuicion, de la cual participaban algunos de los
maximos dirigentes politicos de la revolucion cubana, y formaba, por tanto, parte de la actitud
dubitativa de la politica en relacién con la URSS.

Por otra parte, no existia un conjunto conceptual consistente que, con criterio propio,
sustituyera a ese “marxismo-leninismo”. El marxismo se encontraba, mas bien, en la practica
politicay surelato. La actitud dubitativa frente a la intuicion de la falencia del marxismo soviético,
por una parte, y por otra, la certeza de que Cuba tenia un déficit tedrico en materia de marxismo
propio condujo al cierre de la revista tedrica oficial del PCC, Cuba Socialista (1961-1967).

Ese fue el marco politico que generd condiciones para que se iniciara, desde el primer
Departamento de Filosofia de la UH y hasta 1971, el cuestionamiento al “marxismo-leninismo”.
Un grupo en particular, al interior de ese colectivo, comenzo a transitar desde su formacion inicial
en ese tipo especifico de marxismo, hacia la blsqueda critica de otros marxismos. La resistencia
al marxismo soviético se gener6 igualmente en otros segmentos intelectuales; y después se
mantuvo de manera intermitente hasta la actualidad.

Esa actitud tuvo siempre una motivacion politica. Fernando Martinez, y una parte de los
profesores de aquel departamento docente de la UH, consideraban que ese marxismo, no servia
para hacer larevolucion. No se trataba propiamente de objeciones tedricas ni de argumentos de
naturaleza ilustrada, pues para esa fecha, aln estaban enfrascados en la asimilacion de “hete-
rodoxas” lecturas, y en intensos debates que no habian fraguado en su totalidad.

Al inicio de los anos setenta se produjo un cambio en la politica cubana. Se necesitaba
apoyo soviético, en particular en la esfera econdmica, por lo que la alianza conla URSS y el PCUS
se volvio definitiva, y cualquier reserva paso6 a un segundo plano. En esa nueva situacion, Cuba
asumio plenamente el marxismo soviético, que renovo fuerzas en el ambito de la ensenanza uni-
versitaria. Martinez Heredia, en valoracion posterior, expreso: “Cuba se sujeto ideoldogicamente
a la URSS y consider6 antisovietismo y diversionismo ideoldgico todo lo que se diferenciara
de esa sujecion. El pensamiento social recibié un golpe abrumador. Se cerrd de tal manera el
espacio, que las corrientes no marxistas fueron malditas [...]. Dentro de las corrientes marxistas
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se afirmd que so6lo la soviética era la acertada [...], por lo que se redujo el marxismo...al lamado
marxismo-leninismo” (Martinez, 2001, 98-99).

De manera que, el proceso creativo de “pensar con cabeza propia” el marxismo, se vio
interrumpido por decision politica en esa fecha, y Fernando Martinez Heredia y varios de sus
colegas tuvieron que aguardar un tiempo, para volver a exponer sus concepciones marxistas.

La decision definitiva de ensenar “marxismo-leninismo” en el sistema universitario cubano,
tomadaal inicio de los anos setenta, permanece inamovible hasta hoy. No obstante, desde la UH
en particular, se ha mantenido de manera intermitente y con mas fuerza en los Gltimos 5 anos,
un llamado a desbordar ese tipo nocivo de marxismo, y generar una verdadera cultura marxista.
Esta actitud forma parte de un contexto en el que se ha retirado el “marxismo-leninismo” de la
Constitucion de 2019y de los Estatutos del PCC reformulados en 2021. Asi comienza a desmon-
tarse de maneralenta, no homogénea, y con mucha resistencia, el “marxismo-leninismo” en Cuba.

4. “PENSAR CON CABEZA PROPIA”

Después de un primer estudio del marxismo soviético, un segmento de jovenes profesores
del Departamento de Filosofia de la UH, comienzan a reponerse con celeridad y critica, de esa
iniciacion, y emprendieron un conjunto de lecturas que, en el contexto, parecieron heterodoxas.
Este despertar fue posible, precisamente, por el caracter emergente de esos profesores que los
libraba de prejuicios, lo que se acompano de una voluntad radical de saber, propia de la época.

Asi, para 1967 Fernando Martinez se referia a: “[...] la version deformada y teologizante
del marxismo que contenia gran parte de la literatura a nuestro alcance[...]”, y que resultaba “[...]
ineficaz para contribuir a formar revolucionarios capaces de analizar y resolver nuestras situa-
ciones concretas” (Martinez, 2010, 154).

Los escasos textos marxistas producidos desde el Departamento de Filosofia que con-
ducia Fernando Martinez, sus numerosos documentos de trabajo, las publicaciones que generd
o contribuy6 a implementar, el Programa Docente que concibid en 1968, sus posiciones en las
polémicas tedrico-politicas de la época, y las que asumiod personalmente en textos como El ejer-
cicio del pensar (1967) o Marx y el origen del marxismo (1970) (Martinez, 2018a), indican clara-
mente la exploracion critica de otro marxismo, mas que laintencion de exponer tesis meditadas.
Estas, sin embargo, no estuvieron ausentes. Cierto conjunto de conceptos e hipotesis sobre el
marxismo, su historia, ensenanzay socializacion, que fueran planteadas entonces, permanecieron
y se insertaron en sus concepciones y textos posteriores.

Ese cuestionamiento se integraba de manera natural ala propia funcion docente asignada
a aquel Departamento de Filosofia, que tuvo como objetivo la ensenanza del marxismo en las
distintas carreras de la UH, pues la apertura de la carrera especifica de Filosofia demord hasta
1976y se hizo en formato soviético, como “Filosofia marxista-leninista” (hasta el ano 2020, en
que la carrera se transforma en “Filosofia”).

En calidad de director del primer Departamento de Filosofia, Fernando Martinez par-
ticipd activamente en el diseno del Programa docente “Historia del pensamiento marxista”
(1968), en sustitucion del Programa soviético que segmentaba el marxismo, y también la
Filosofia marxista, en “Materialismo dialéctico” y “Materialismo historico”. El nuevo Programa
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pretendia desarrollar una metodologia histérica de ensenanza, que relacionara las distintas
teorias marxistas con sus respectivos contextos de génesis, e incluso con sus autores y obras,
pues: “[...] el marxismo tiene historia, y [...] considerarlo siempre igual a st mismo, o expurgar
las vertientes que no nos parezcan aceptables, solo tiene la consecuencia de sustraernos
experiencias que a veces han sido amargamente pagadas por el movimiento revolucionario
y la de estimular la detencion dogmatica de un pensamiento que se hace entonces inGtil e
indigesto” (Martinez, 1970, 6).

En ese sentido, el grupo de profesores liderado por Fernando Martinez, ya se habia
apropiado definitivamente de la tesis siguiente: el marxismo es historico y empirico. Se genera
estimulado por exigencias practicas de totalidades historicas y concretas, de las cuales participa.
De manera que la diferencia de cada contexto determina la produccion de interpretaciones y
estrategias marxistas también diversas, trazadas por marxistas que interpretan su propia cir-
cunstancia histoérica. Por tanto, no es un conjunto de teorias que puedan ser apropiadas y ense-
nadas en sistema, porque no son necesariamente coherentes entre si. Mas bien, el marxismo
es un conjunto plural.

La solucion del “marxismo-leninismo”, que consistia en la ensenanza de un marxismo
en sistema, no solo era inadecuada, sino que también falseaba la historia heterogénea y hasta
contradictoria de esa tradicion.

Esta interpretacion de la esencia misma del marxismo comprendia igualmente la tesis
de que la tradicion de Marx y Engels no era exclusivamente de naturaleza conceptual, sino que
estaba constituida de diversidad de tacticas y estrategias politicas que debian ser estudiadas.

Entre 1966 y 1967 se desarrolld lo que se ha conocido como la “polémica de los manuales”,
enla queintervinieron profesores de las EIR y de la UH. Estos Gltimos, a través de Aurelio Alonso

-uno de sus representantes mas destacados-, cuestionaron esos libros de texto soviéticos: “[...]
los hombres que aprenden[...] y piensan en estalogica, no se liberan [...] porque la duda no es una
exigencia de su pensamiento [...]. Si el mal estuviera solamente en los manuales, no seria tal mal.
Es mal porque los manuales han dado forma al pensamiento de lo que ensenan” (Alonso, 1966,
p.17). Esta declaracion implicaba un cuestionamiento al “marxismo-leninismo” en si.

Por otra parte, es posible que ésta no fuera todavia una posicion consistente en el
Departamento, pues los libros de texto que produjeron en esos anos alin concedian certeza
tedricay politica a ese marxismo, distinguiéndolo de su herramienta deformante: los manuales.

Aquel colectivo comenzo6 también a interesarse en el marxismo todo, incluso en el que
no provenia de textos tedricos. Hubo atencion al desarrollo conceptual que se generaba en las
decisiones, documentos, discursos y declaraciones politicas. Esto se correspondia con otro de
los intereses de esos profesores de la UH: la Historia de Cuba y su obra escrita. De toda esta
motivacion, hay suficiente evidencia en documentos del Departamento de Filosofiay en la
revista Pensamiento critico.

La blsqueda condujo al encuentro con el “marxismo occidental”. En particular con
Althusser -sus textos se encontraban en el cenit de los debates en Francia y parte de Europa-;
y también con Gramsci, cuya obra comenzaba su tardia universalizacion. Esta exploracion sin
fronteras sectarias quebrantaba la autoridad del marxismo soviético que, encerrado en si, des-
conocla los aportes que se generaban en su exterior.
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Al respecto, Fernando Martinez expresaba en El ejercicio del pensar: “[...] en la etapa
escolastica del pensamiento marxista, la teoria, considerada “la Gnica cientifica”, jugo el triste
papel de cobertura de... posiciones politicas [...] Se ha explicado, a partir del XX Congreso del
PCUS, lo que fue esa etapa de dogmatismo. Pero [...] ¢ por qué en estos diez anos transcurridos...
no se han hecho profundos analisis, cuyos resultados renovadores ayudaran a las organizaciones
marxistas a su labor de transformacion del mundo?” (Martinez, 2010, 148).

El contenido revelador del althusserianismo en el contexto cubano de los sesenta, radicaba
en su actualidad, en que se trataba de un “marxista occidental”, y en que identificaba a un mar-
xismo de autor. También en el hecho de que Por Marx-publicado por Ediciones Revolucionarias
en 1966, junto a Para leer El Capital-, indicaba la necesidad de una comprension historica del
proceso de construccion de la obra misma de Marx. Su estudio no podia simplificarse alasuma
de un conjunto de tesis descontextualizadas, porque su teoria se fue modificando a lo largo
de su vida, en la medida en que se fue constituyendo. La obra de Marx estaba sometida a las
motivaciones y necesidades cambiantes de su contexto politico, cultural, y teérico. Por tanto, el
marxismo, y el propio Marx, debian ser estudiados en relacion con su historia.

Segin Fernando Martinez Heredia, el tema del “joven Marx” y su “auge en Cuba™ “[...]
refresca los espiritus disgustados con el ‘marxismo’ tronante que nos invadio [...] En ese sen-
tido... fue positivo [...] asomo6 a muchos a un modo mucho mas rico que el de los manuales y
monografias al uso, y contribuyd al movimiento necesario de vuelta a la fuente del marxismo’
(Martinez, 1968, 127).

Althusser,ademas, reivindicaba -aunque absolutizando-, aquellas problematicas marxianas
que se referian al “continente de la historia”. Para el contexto cubano en el que predominaba el
denominado “materialismo dialéctico” -pues el “marxismo-leninismo” consideraba que lo prio-
ritario eran los conceptos, teorias y leyes abstractas que supuestamente éste proporcionaba-,
ese énfasis althusseriano constituia, quizas, una confirmacion de cierta intuicion ya establecida
en Fernando Martinez y algunos profesores tedricamente afines. Estos parecianinclinarse hacia
la tesis de que el verdadero objeto de estudio marxiano era la sociedad, |a historia, la cultura, la
economia, la politica, en fin, la naturaleza humanizada de Gramsci.

La asimilacion del althusserianismo fue también critica. Asi lo testimonian los textos
de Fernando Martinez, Althusser y el marxismo (1970) o Marx y el origen del marxismo (1970).
Hubo rechazo a la diferenciacion entre materialismo dialéctico (filosofia) e historico (ciencia); a la
consideracion -propia de los tebricos de la Segunda Internacional- de que el marxismo origina-
rio carecia de una gran obra filosofica; a la tesis del “corte epistemoldgico” cuya absolutizacion
implicaba un cambio radical de problematica en Marx; a las manipulaciones politicas tras el
enunciado del “joven Marx”; y a un analisis demasiado estructural que derivaba en determinismo.

Como parte de esa exploracion que condujo al encuentro con otros marxismos, los
proyectos de Ediciones Revolucionarias (1966) y Pensamiento Critico (1967-1971), publicaron
textos de Trotski; Luxemburgo; Gramsci; Deutcher; Althusser; Lukacs; Korsch; Preobrazhenski;
etc. Autores jamas vueltos para publicar en Cuba (con muy escasas excepciones a partir de
los anos 90, y mas bien a través de empenos personales), precisamente por el predominio
posterior, a partir de 1971 y hasta la actualidad, del “marxismo-leninismo” con su actitud sec-
taria y censora.

i
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Otro delos principios conceptuales asumidos entonces, fue la comprension del marxismo
como teoria politica. Decia Fernando Martinez Heredia en 1967: “[...] lo fundamental de la activi-
dad marxista, [...] es hacer la revolucion” (Martinez, 2010, 148). A diferencia de las definiciones
especulativas del marxismo soviético en particular, tedricos como Lenin, Luxemburgo, Korsch,
Lukacs, y Gramsci, ya habian senalado que toda la teoria y practica del marxismo, las condiciones
de su génesis y desarrollo tenian como centro el tema de la revolucion.

El cuestionamiento al determinismo econdmico y teleologico presente en el marxismo
soviético, la inclinacion a percibir el socialismo como un fendmeno mas amplio, de naturaleza
cultural, y su afianzamiento histérico como resultado de laluchay conciencia de clase, comenzd
entonces. Iniciado el siglo XXI, Fernando Martinez confirmaria: “[...] el socialismo no surge de la
evolucion progresiva del capitalismo; [...] de su evolucion, solo surge mas capitalismo. El socia-
lismo es una opcidn, y solo existira a partir de la voluntad y de la accidon que sean capaces de
crear nuevas realidades”. Si el socialismo no era resultado, precisamente, de un cambio en la
dinamicainherente alas fuerzas productivas y relaciones de produccion, era, entonces (y al estilo
gramsciano): “un cambio cultural” (Martinez, 2018b, 747-748).

Este intento de pensar el marxismo “con cabeza propia” resultd minoritario y muy locali-
zado en determinados espacios culturales. Donde mas arraigo tuvo -y trascendencia posterior
hasta la actualidad-, fue al interior de ese Departamento de Filosofia de la UH. No obstante,
sus posiciones resultaron amplificadas entonces, por el escenario en que se generd y porque
Pensamiento Critico contribuyo a ello. Las tesis de juventud de Fernando Martinez Heredia, y
las que emanaron de los intensos estudios y labor docente del Departamento de Filosofia que
dirigio, fueron desarrolladas en textos posteriores, sobre todo como herramientas para inter-
pretar procesos politicos de Cuba y América Latina.

5. FERNANDO MARTINEZ HEREDIA Y SUPENSAMIENTO CRITICO (1967-1971)

Este mensuario se genero al interior de aquel Departamento, sus editores fueron un
reducido grupo de profesores -no todos-, y su director Fernando Martinez. Pensar criticamente
no se entendia como un requisito exclusivamente intelectual, sino politico.

Sin embargo, los textos propiamente tebricos -en su conjunto, muy heterogéneos-, se
encontraban abrumados por los numerosos escritos de guerrilleros tercermundistas; persona-
lidades de la historia y la contemporaneidad de Cuba; lideres de movimientos civiles de Europa
y Estados Unidos, etc. Esa seleccion era o llegd a convertirse, en buena medida, en documentos
historicos. Por tanto, Pensamiento Critico fue parte de la totalidad radical de la revolucion cubana
de los sesenta. Cuando para 1970 y 1971, Cuba se alined a la URSS en aspectos esenciales, la
revista y el Departamento de Filosofia de la UH quedaron fuera de contexto, y fueron cerrados
por decision politica.

Enlaactualidad, tanto la obra tedrica de Fernando Martinez Heredia, como el proyecto de
Pensamiento critico, e incluso las experiencias de trabajo de aquel Departamento de Filosofia de
la UH, se han constituido en objetos de estudio e inspiracion para ciertos sectores intelectuales
de la izquierda latinoamericana y para quienes alun intentan promover un marxismo propio y
efectivo para Cuba.
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1. INTRODUCCION

La filosofia como ciencia se encuentra cuestionada debido a su poco nivel practico y su
gran abstraccion para tratar los problemas actuales. Ademas, su aislamiento de las personas
y sus problemas mas acuciantes, asi como el tratamiento meramente tedrico de sus analisis,
han generado una grave crisis al interior de esta disciplina, la cual esta siendo rechazada por el
pUblico por parecer inGtil y no resolver los problemas concretos que se plantean al mundo con-
temporaneo. En este sentido, aqui tratamos de analizar dicha crisis interna de la filosofia como
un reflejo de la crisis de la época contemporanea senalando algunas medidas de innovacion que
se pueden aplicar para darle mas brillo y consistencia a la filosofia como ciencia del pensamiento
dialogado y el discurso de la ciencia humanistica.

Deigual manera, analizamos algunos problemas de la situacion politica de América Central
para determinar con firmeza filosoficay contundencia la necesidad de afrontar los autoritarismos
delas dictadurasy los nuevos imperialismos que estan surgiendo en laregion, y denunciamos la
violencia, lainseguridad juridicay el desmantelamiento del Estado de Derecho provocados por la
expansion del narcotraficoy el crimen organizado en esta parte del mundo. Creemos pertinente
desarrollar como medida alternativa la categoria de socialismo deliberador y participativo y de
la resistencia civil organizada para afrontar dichas posturas politicas extremistas que amenazan
la region y que nos llevan a nuevos conflictos, crisis y destruccion en nuestros paises.

1. Es Licenciada en Filosofia con Maestria en Filosofia de la Historia por la Universidad Humboldt de Berlin y
Doctora en Filosofia por la Wilhelm Universidad de Minster, Alemania. Con once libros publicados y mas de
300 articulos sobre temas de Filosofia, Sociologia y Politica. Investigadora para la Comision de la Verdad luego
del Golpe de Estado en Honduras de 2009. Correo electrénico: irmahannahg@gmail.com.
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Asi, en este articulo se trata de forma general la crisis de la filosofia a partir del analisis
delacrisis delacienciay la crisis de la €poca contemporanea, senalandose lo nuevo y lo distinto
de dicha crisis en nuestro tiempo. Asimismo, se plantean medidas de innovacion y rescate de la
filosofia para enfrentar dicha crisis, y se esbozan medidas alternativas que debe adoptar espe-
cialmente la filosofia politica centroamericana ante los desafios que determinan las dictaduras
locales y la expansion del narcotrafico, la violencia y el crimen organizado en la region. Se con-
cluye con la necesidad de desarrollar la categoria de resistencia civil en filosofia para afrontar
los problemas mas acuciantes de las humanidades en nuestra era.

2. CARACTER GLOBAL DE LA CRISIS: LO NUEVO DE NUESTRA EPOCA

El mundo contemporaneo con su “épocadeloinsolitoy delaincertidumbre cuantica”, se
encuentra sumergido en una profunda crisis a nivel global, que, a diferencia de las crisis anteriores,
ya no se haya localizada solamente en las regiones del hemisferio sur del planeta, sino que se ha
extendido hacia todos los continentes y territorios habitados de la Tierra, produciendo asi una
debacle internacional de enormes consecuencias, resultado de la ausencia de responsabilidad
por la Humanidad provocada por los mismos seres humanos. Literalmente el mundo se esta
cayendo a pedazos. Regiones enteras estan siendo afectadas cada dia mas por las sequias y las
hambrunas, producto del cambio climatico y el despilfarro estatal de las naciones, en las que rigen
gobiernos irresponsables e incapaces al servicio de grupos particulares conintereses no univer-
salizables, sino egoistas y desprovistos de toda ética. Es asi como la mayoria de las democracias
se estan debilitando, siendo penetradas por el narcotrafico y el crimen organizado, y numerosos
Estados se estan convirtiendo en dictaduras encubiertas o abiertamente autoritarias, sobre
todo enlosllamados Estados del socialismo del siglo XXI, que no han logrado superar para nada
al imperialismo capitalista, sino todo lo contrario, asumen posiciones de nuevos imperialismos
anexionistas, intervencionistas y expansionistas en el mundo.

Por otra parte, asistimos al surgimiento y consolidacion del “capitalismo de la vigilancia”
como lo ha denominado la economista estadounidense, Shoshana Zuboff, y al totalitarismo del
Estado mediatico con su red de comunicaciones que consume toda la atenciény concentracion
delos ciudadanos, sometiéndolos al control total del gobierno, segiin ocurre en China Comunista,
con el régimen de Xi Jinping.

En esos nuevos totalitarismos mediaticos de la vigilancia, rige la “ley invisible del algoritmo”
ysonlosrobotsy lainteligencia artificial al servicio de nuevas élites empresariales los que estan
dominando a unas poblaciones cada vez mas aletargadas, anestesiadas, dociles y sumisas, que
sucumben a una profunda crisis de identidad y sentido de la vida, porque se encuentran rodea-
das de superficialidad, vulgaridad, estulticia, miedo y adicciones, asi como a una nueva tirania
de emociones rapidas profundamente negativas y destructivas.

Por otra parte, la ciencia esta yendo por derroteros imprevisibles, cuyas consecuencias se
ignoran. Para el caso tenemos un deseo de fusion del hombre con la maquina o transhumanismo,
algo que no es ya utopico, sino que cada vez esta mas cerca de lo que pensamos. Como senala
Cristina Zato: “La corriente transhumanista pretende ajustar a la humanidad a los requerimien-
tos tecnoldgicos venideros, siendo necesario ir un paso mas alla y crear una simbiosis entre la
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tecnologiay el ser humano. Pero ¢ nos encontramos juridicamente preparados para abordar los
retos que nos plantea este cambio tecnoldgico sin precedentes?” (Zato, 2023, 3).

Se trata de convertir al ser humano en un cyborg o especie de robot que funciona con el
implante de chips intradérmicos insertados en seres humanos, y que almacenan toda clase de
datos sobre el individuo que lo porta, por lo que se pone en duda la privacidad y la intimidad de
las personas. Vamos hacia un control total del cuerpo y la mente de los ciudadanos, los cuales se
dividiran en aquellos que tienen acceso y pueden pagar las nuevas tecnologias; y el resto, que no
puede pagarlas y tener acceso, por lo que aumentarian las desigualdades de econdémicas a bio-
logicas. Lo anterior plantea serios retos a la Bioética y a la Filosofia del Derecho “[...] ya que no se
dispone de una regulacion especifica para aquellos casos en los que, por ejemplo, pudiese haber
algln problema a la hora de un mal funcionamiento de estos dispositivos, asi como el uso de los
datos almacenados” (Zato, 2023, 3).

Ademas delo anterior, con lainteligencia artificial, la ciencia esta transitando por un rumbo
tortuoso, cuyas consecuencias negativas para el ser humano ya se dejan avizorar. Est3, para el caso,
lainteligencia artificial generativa que ya no copia textos, sino que los produce originalmente, sin
que pueda distinguirse si el autor es humano o no. Esto nos lleva a la dificultad de no poder dife-
renciar entre lo falso y lo verdadero en el caso de los poderes comunicacionales, lo que conduce
a una mayor posibilidad de que nos volvamos dependientes de la creatividad de unas maquinas.

En consecuencia, en esa crisis global de la ciencia y la politica priman la desorientacion
generalizada, la desinformacion, la angustia, la ansiedad y la depresion, y van en aumento los
suicidios, los homicidios y los feminicidios, debido a que en los medios de comunicacion ya solo
imperan los antivalores de la violencia, el exhibicionismo y el vicio que nos impiden diferenciar
entre ficcion yrealidad, y desbordan nuestraimaginacion para convertirlaen emociones efimeras
que no dan lugar para la reflexion y la critica.

Los problemas sociales y econdmicos del desempleo masivo, la desigualdad, la pobreza
y la irresponsabilidad politica y corrupcion de los funcionarios piblicos, asi como la migracion
causada por violencia, la extorsion y el sicariato, son los causantes habituales de que muchas
personas hayan perdido ya la esperanza no solamente en el valor de la vida sino también en el
valor supremo de una vida digna, como diria Kant.

Ante semejantes graves condiciones sociales, tecnologicas, econdmicasy politicas, no es casual
que también la filosofia como ciencia se encuentre en crisis al carecer de respuestasy alternativas de
solucion desde sus métodos y tematica de problematizacion deliberadora en general. De hecho, en
varios paises, como Espana, se la ha suprimido de los curriculos de secundaria y universidad, pese a
las protestas de la poblacion. En Honduras, la clase de filosofia se ha reducido alundécimo gradoy se
han quitado varias horas de clase semanales. En este sentido, agradecemos la pronta respuestadela
Asociacion Centroamericana de Filosofia al denunciar como nefasto este hechoirracional de “asalto
alarazon” en nuestro pais, segln lo denominara el filosofo hondureno, Ramoén Romero Cantarero.

3. CARACTERISTICAS ESPECIFICAS EXTERNAS DE LA CRISIS GLOBAL DEL MUNDO
Antiguamente, las personas creian en la ciencia porque esta les traia y retribuia ventajas
econdomicas. Hoy en dia ya la gente no cree enla ciencia. Lo mas grave, pues, que posee la época
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que estamos viviendo en la actualidad es que se esta negando la veracidad que proporciona la
investigacion cientifica, se esta negando la autoridad de la ciencia para advertir catastrofes inmi-
nentes para el planeta en general. Por eso vemos como en los Estados Unidos el expresidente
Donald Trump nego la existencia y veracidad del cambio climatico, y en muchas universidades
estadounidenses se estan quemando libros, y se ha suprimido el tema de la evolucion de muchas
carreras universitarias, debido al avance del fundamentalismo religioso en ese pais.

Ademas, observamos que surgen movimientos sociales fanatizados por un odio a la
ciencia, tal como ocurriese con el movimiento de ciudadanos que se oponian a vacunarse
contra el Covid-19, poniendo asia los gobiernos en el dilema de tener que obligarlos por el uso
de la fuerza o no.

También, incluso de parte de tendencias extremistas desde la propia filosofia, tal como
el constructivismo radical, no solo se niega la verdad y se banaliza la mentira, sino que se afirma
que todo es mentira porque la verdad no existe, y que la verdad “es lainvencion de un mentiroso”.

Se observa, ademas, el surgimiento de un desprestigio global por la labor docente, los
profesores y los maestros, ante los cuales los padres de familia de ahora han delegado toda la
responsabilidad de educar, quitandoles su apoyo y comprension. Por eso, la tarea educativa se
esta convirtiendo cada vez mas en una profesion de riesgo ya que hay una profunda crisis del
traspaso de la tradicion cultural e intercultural que realiza la profesion docente, puesto que ya
no se siente respeto por los educadores. En Nicaragua, el dictador Daniel Ortega ha cerrado
mas de 20 universidades privadas en todo el pais, y les ha confiscado sus bienes y propiedades,
asimismo ha despedido a mas de 200 jueces y fiscales. No ha habido explicacion para este caso.

En fin, tenemos personas cada vez mas informadas superficialmente y por eso cada vez
mas ignorantes y adictas al celular, alas imagenes y a las drogas, que ya no piensany que ya no
son incomodas para los sistemas socioecondmicos, sean estos capitalistas o socialistas. Es la
suplantacion del homo sapiens por el homo videns como ya explicase Giovanni Sartori, el homo
videns o el hombre que se entretiene viendo imagenes sin pensar ni reflexionar. Por eso, estos
medios de comunicacion son promovidos a escala planetaria y se esta liberando una fuerza
negativa de la estupidez, igualmente a escala mundial, que culmina en una violencia agresiva
exacerbada contra los mas vulnerables y las minorias étnicas, de género o culturales en todas
las sociedades del mundo. De hecho, se reafirma la violencia belicista en las potencias mundiales
como Rusia, donde un padre de familia ha sido condenado a prision porque su hija hizo un dibujo
contra la guerra agresiva de Rusia a Ucrania.

En perspectivas generales, asistimos a la crisis total del homo sapiens, del hombre que
piensa y reflexiona, y a la idolatria y exaltaciéon del homo clausus o el hombre cerrado que ya
no dialoga, sino que emplea la fuerza bruta de sus emociones y sus instintos como respuesta
incondicional a su entorno.

4. CRISIS GLOBAL: EL PROBLEMA INTERNO FUNDAMENTAL DE LA CRISIS DE LA FILO-
SOFIA, Y ;:QUE MEDIDAS SE PUEDEN ADOPTAR PARA SUPERARLA?

Por ser la caracteristica esencial de la crisis del mundo contemporaneo el ser de dimen-

siones globales, como nunca se habia presentado antes en el planeta, la crisis que afecta ala
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filosofia, al ser la ciencia de la universalizacion de la Humanidad hacia mejor, también es de forma
global en todos sus métodos de analisis y todos sus temas y areas de estudio. Hace doscientos
anos el problema principal de la filosofia era el de determinar la esenciay la funcion delarazon, o
sea lateoria del conocimiento, ahora el problema fundamental de la filosofia es la determinacion
del principio de la responsabilidad ante la impunidad galopante, o sea la ética, porque el miedo
esta siendo exportado diaria y continuamente de manera directa hacia las casas de las personas,
en un abierto y cinico asalto a la razon.

En este sentido, debido a que la crisis es global, la respuesta de la filosofia a dicha situacion
tiene que ser igualmente global. Ya no podemos seguir entretenidos utilizando ciertos méto-
dos aislados de la realidad; entretenidos en una competencia acérrima entre fildsofos, autores,
escuelas y tendencias filosoficas para ver quién es el dueno de la verdad o el mas reconocido;
o entretenidos estando solamente enclaustrados en las universidades y repitiendo de forma
escolastica lo que dijeron los filosofos griegos hace siglos sin ensenar a aplicar su filosofia a la
época actual. Ya no es suficiente utilizar la Idgica formal para fundamentar la verdad solo como
una cuestion de lenguaje y reduciendo la filosofia a ser una simple narraciéon conceptual o lite-
raria. Precisamos de la aplicacion e incorporacion de la l6gica dialéctica, enunciada por Hegel,
unida a la filosofia de la historia y la ética para fundamentar la nueva razon comunicativa del
siglo XXI. Ya no podemos ignorar al mundo exterior y a nuestro entorno. Las limitaciones nos
han alcanzado y amenazan con rebasar nuestra capacidad de respuesta al dejarnos atras como
un saber imprescindible para la Humanidad.

El mayor problema de la filosofia es que los métodos filoséficos habian sido hasta ahora
tomados cada uno por separado y no en combinacion unos con otros. Esa separacion unilateral
de aplicacion metodica ya sea de la mayéutica, la escolastica, la dialéctica, la hermenéutica, el
método racionalista, el método empirista, el método analitico del lenguaje, el fenomenologico,
el historico, el de la accion comunicativa, etc., esa separacion unilateral, repetimos, es la que se
encuentra actualmente en unacrisis irreversible interna que nos demuestra que la filosofia, para
lograr captar de forma universal el mundo de hoy y poder asi aplicar la ldgica de los conceptos
a la interpretacion de la realidad en su conjunto, debe combinar, en lo posible, los métodos de
analisis de forma dialéctica y crear una sintesis global que nos ayude a ver la realidad como el
resultado de aportes o fragmentos constructivos que neutralicen el poder de la destruccion
permisiva que nos amenaza, y que sobre todo, esta causando una indiferencia, una ignorancia
y una obediencia reconfortantes, que les proporciona a las personas la ilusidbn de hallarse mas
alla de los problemas reales, por encontrarse sometidas a la virtualidad del aquiy el ahora de un
tiempo irreal y efimero.

Ante lo anterior, presentamos las siguientes medidas de transformacion interna de la
filosofia como ciencia para su aplicacion en la actualidad:

+  Crear una Ontologia Relacional Luminica que coloque la categoria de relacion humana
en el centro del debate, sin menospreciar ni aislarnos de la determinacion material del
ser y del mundo.

- Desarrollar una Etica del cuidado y autocuidado, que nos ayude a proteger al ser humano
de hoy y atodos los ciudadanos y nos ensene a cuidarnos ante los peligros que acechan
al mundo.
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- Desarrollar doctrina filosofica y nuevas categorias deliberativas en filosofia politica, filo-
sofia de la historia, ética y filosofia del derecho, que le pongan limites a la virtualidad, la
tecnocraciay la deshumanizacion de la ciencia y el mundo actual.

+  Liberaralafilosofia de susometimiento alareligiony lateologia, y aprender a entenderla
como ciencia del diadlogo intercomunicacional y discursivo.

+ Noabandonar el estudio de la utopia politica y establecer intercambios académicos con
los colegas de la region y a nivel internacional acerca de la necesidad de abolicion del
capitalismo extractivista y los imperialismos.

5. CRISIS DE LA FILOSOFIA: NUEVAS CATEGORIAS PARA LA FILOSOFIA POLITICA EN
CENTROAMERICA Y EL MUNDO

La utilizacion de la guerra psicologica, la guerra cibernética y la informatica con fines
de desinformacion, degradacion y manipulacion ideologicas, especialmente por las potencias
mundiales como Estados Unidos de América, Chinay Rusia, hacen que nos cuestionemos acerca
del actual uso instrumental de la ciencia al servicio no de la humanidad, sino de la competencia
ideologica y econdmica por la hegemonia del mundo.

Se precisa de una reclasificacion de las categorias de la filosofia politica para la region
centroamericana e internacional que nos garantice unaincursion de nuestros paises en materia
de defensa estratégica contra las dictaduras y las dinastias familiaristas, tanto del capitalismo
extractivista como del socialismo del siglo XXI. Esas categorias y tema imprescindibles ala nueva
reflexion politico-estratégica pueden ser las siguientes:

+  Anteel posicionamiento en el poder por parte de una sola familia en Honduras y Nicaragua,
que pretenden de ese modo iniciar una dinastia familiarista en nombre de un “socialismo
democratico” y una “izquierda radical”, no debemos aceptar ninglin socialismo que no sea
participativo y deliberativo a la vez, ya que la experiencia politica nos demuestra que la
denominacion de socialismo democratico no es suficiente y no basta para garantizar las
libertades humanas y civiles de una vida digna. Solo aceptaremos un socialismo demo-
cratico “participativo y deliberativo” que permita la pluralidad de ideas y partidos politicos,
asi como liderazgos, y sea firme contra el sectarismo, el oportunismo y las ideologias.

+ Ante la inclinacion de la democracia liberal de Occidente hacia el fundamentalismo
religioso y el conservadurismo anticientifico y racista, no aceptaremos un concepto de
democracia liberal que no sea igualmente participativo, tolerante, respetuoso de los
derechos humanos y civiles y deliberativo para garantizar la libertad de pensamiento y
reflexion critica en el sistema capitalista.

+  Noaceptaremos ni viejos ni nuevos imperialismos. Ello porque Nicaragua se ha convertido
en satélite del imperialismo ruso en Centroamérica. Y Honduras y Nicaragua han caido
enla“trampadeladeuda” dela guerra comercial de China, la que a cambio de préstamos
monumentales exige lealtad incondicional a su politica imperialista que se cobra con la
entrega, por parte de los paises deudores, de sus territorios y recursos naturales si no
pueden cancelar la deuda contraida. Necesitamos por eso de informacion objetiva para
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la defensa de nuestros paises ante el avance del imperialismo ruso y chino en América
Latina y el mundo.

+  Garantizaremos el tema de la libertad y la autoridad y su analisis deliberativo como el
problema fundamental de la filosofia politica, porque ello la diferencia de toda o cualquier
ideologia politizante, ya que esta Ultima no habla ni reconoce la libertad.

. De igual modo, garantizaremos la defensa inclaudicable, incondicional, incorruptible e
imperecedera de la dignidad humana, la vida y la vida digna como valores supremos de
una filosofia politica universal al servicio de la Humanidad para cualquiera de sus indivi-
duos, familias, grupos, etnias y culturas en cualquier continente.

+  Defenderemos el individualismo social creado por Oscar Wilde, porque la experiencia del
socialismo real del Este de Europa nos demostrd que no solo es importante el nosotros
o la colectividad, sino también el “yo” en su intimidad y privacidad, por lo que no toda
preocupacion por el yo implica un individualismo egoista que deba desecharse.

+  Manifestamos que la filosofia es una ciencia de intereses universalizables para todos y
no una ideologia al servicio de intereses particulares y egoistas de individuos, grupos,
familias y partidos politicos, que, por esa razon, no se pueden universalizar.

+  Proponemos la superacion total de todas las ideologias por una politica entendida como
ciencia y como ética, y no como mezcla de propositos diversos solamente interesados
en la hegemonia del poder politico y econdmico para unos cuantos.

+  Proponemos la determinacion de la categoria de resistencia civil como forma politica
organizativa de los ciudadanos conscientes que defienden la rebeldia como fuerza posi-
tivainnata no nihilista, que se encierra en todo sistema socioecondmico y que no culmina
conlarevoluciéon mundial, sino que en cuyo interior, sigue luchando contra toda forma de
impunidad, violencia e injusticia, tal como definiera Albert Camus.

+  Elevamos la categoria de utopia relacional luminica como nuevo criterio de la filosofia
politica internacional para la disuasion y la comunicacion estratégica contra las guerras
y las mafias y por la solucién pacifica mediada de los conflictos humanos para asegurar
el futuro digno de los pueblos y las culturas del mundo.

+  Proponemos comprender y situar nuestras vidas particulares como individuos en com-
binacion dialéctica con la vida de la Humanidad, de la cual somos sus representantes
individuales y colectivos y con cuya interrelacion como fin Gltimo supremo nos volvemos
mejores personas para proteger la especie y las especies que habitan la Tierra, segln
exigia Immanuel Kant.

6. MEDIDAS ALTERNATIVAS Y PERSPECTIVA DE LA FILOSOFIA ANTES LOS RETOS Y

DESAFIOS GLOBALES: ;QUE DEBEMOS CAMBIAR?

Para enfrentar la incertidumbre global que nos amenaza en la “era cuantico-nuclear” se
precisa que la filosofia como el discurso del dialogo entre las ciencias, parta de la ensenanza de
una formacion solida, firme y seria de valores y principios de resistencia civil, en los que cada
individuo se sienta involucrado para salvarse de la expansion global de la barbarie. Ante tanta
falsedad de los discursos vy las interpretaciones debemos recuperar el principio de la accién
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resistente que hizo decir a Friedrich Nietzsche que “queria ser leido con resistencia”.

Algunas medidas de renovacion y recuperacion de la dignidad humana desde la resisten-
cia civil como filosofia alternativa a dicha crisis global de los valores y los principios humanos y
ciudadanos pueden ser las siguientes:

+  Ensenar los valores de resistencia civil de la voluntad, decision y predisposicion hacia el
Bien, reflexion critica, firmeza, coraje, pensamiento critico y contundencia para funda-
mentar filos6ficamente el buen sentido comin acerca del mundo habitable. No se puede
seguir con dudas y vacilaciones.

- Debemos crear laresistencia de la filosofia como movimiento social, politico y cultural de
la ciencia en su conjunto en defensa de aquella ciencia que se emplea y aplica en forma
humanista pensando en el ser humano de manera integral.

- Se necesita orientar una buena educacion formativa en valores de resistencia civil para
ensenar a los ninos, jovenes y adolescentes a resistirse a la presion que ejercen en ellos
los falsos amigos y pares que los inducen a probar las drogas y los vicios y los vuelven
adictos irremediables.

- Senecesitaresistenciaalas adicciones, el horror, la opacidady la oscuridad que nos llevan
hacia callejones sin saliday propagan el suicidio, el homicidio o el feminicidio como Unica
solucion a los problemas interpersonales de la sociedad actual.

+  Senecesitaresistenciaarealizar bajezas, perversionesy aberraciones sexuales, asicomo
resistencia ante comportamientos permisivos respecto a los vicios en general que nos
abandonan a una vida viciosa donde la virtud queda desprovista de todo su valor de ser
ejemplo formativo del hombre y la mujer como seres humanos que se consideran personas.

+  Seprecisaresistencia a vivir con miedo, ansiedad y depresion ante los peligros del mundo
que acechan al interior y exterior de la personalidad de los individuos y el entorno que
les rodea. Lo anterior significa también superar el miedo a la libertad que acecha en las
dictadurasy el terror impuesto por la venganza que reina en las sociedades sitiadas por
el narcotrafico y el crimen organizado.

+  Se precisa resistirse a vivir en sumision y permanente control sin asertividad, respetoy
resilienciay sin poner limites a la influencia carente de sentido critico de las redes sociales,
los autoritarismos y los fundamentalismos religiosos o los dogmas sectarios.

+  Seprecisalaresistencia hacialainfluencia violenta de las religiones totalitaristas que, en
nombre de Dios, hacen la guerra de oposicion en lallamadairdnicamente “Tierra Santa” y
en otras partes del mundo, sometiendo a las poblaciones al terror, el miedo y la ignoran-
ciarespecto ala necesidad de la autonomia del sujeto humano. No hay pueblos elegidos,
todos los pueblos son especiales para Dios. Necesitamos, pues, una lglesiay unas iglesias
dialécticas, éticas y laicas, basadas en el conocimiento y que no se aprovechen de la fe
y la creencia religiosa de las personas.

- Necesitamos ejercer resistencia civil organizada hacia todo tipo de terrorismo, autori-
tarismo, clientelismo y nepotismo familiarista que nos dividen y someten al terror y al
conservadurismo tradicionalista.
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- Necesitamos volver a la defensa de la Etica Social, con la que sofara el procer de la
independencia centroamericana, el General Francisco Morazan Quesada, para toda
Centroameérica.

+  Enfin, necesitamos de una formacion o Bildung integral que nos ensene a resistirnos a
hacer de la filosofia una ciencia aislada de la gente; y un pensamiento en comoda esca-
patoria de larealidad y sus problemas. Crear pues, jsentido universal de responsabilidad
por el mundo y todas sus personas!

Para que no ocurra lo que senala Manuel Castells, deberemos recordar sus palabras, que
nos advierten: “En este momento, yo diria que el mundo entrd en una fase sin futuro. O sea, que
pueden existir muchos futuros a nivel individual, pero no hay nada previsible, porque oscilamos
ahora de forma seria, cientificamente, entre la extincion de la habitabilidad del planeta, no del
planeta, sino de nuestra capacidad de vivir en él, se trata de la desintegracion moral y social en
gran parte del mundo y de la creciente hostilidad entre grupos humanos, como el racismo, la
xenofobiay el odio. Odio, justamente, el odio al otro. Miedo, odio. Y con poca esperanza porque
los proyectos comunes estan siendo rotos y destruidos” (Castells, 2023, 5).

7. CONCLUSIONES

«  Crear conciencia del peligro inminente de una Tercera Guerra Mundial a la que nos estan
llevando de forma acelerada las potencias mundiales, especialmente Estados Unidos de
Ameérica, Rusia, China e Israel.

«  Crear conciencia del avance destructivo acelerado de las adicciones, las drogas y los vicios,
en general, que estan formando generaciones que ya no piensan ni deliberan constructiva
y positivamente, sino que se encuentran fascinadas por una falsa normalidad del horror y
la violencia.

«  Crear conciencia del avance destructivo impune de las mafias criminales y empresariales,
que niegan autoridad a la cienciay la filosofia en su lucha por advertir acerca de las secuelas
deignorar poner limites a problemas globales tales como el cambio climatico, las pandemias,
el narcotrafico, los experimentos de laboratorio, la utilizacidon inhumana de la inteligencia
artificial, la creacion de nuevas armas, etc.

« Y, finalmente, crear conciencia de que la filosofia es la ciencia de la responsabilidad por la vida
que tenemos los seres humanos, de asegurar la victoria racional sobre el mal y la ausencia de
luz liberadora en el mundo. De lo contrario, sin esa nueva llustracion como Utopia Relacional
Luminica para el siglo XXI, pagaremos con nuestra desaparicion como saber necesario e
imprescindible a la evolucion de la humanidad.

ilremos de individuo en individuo! jA cada cual, seglin su compromiso con la ley moral,

porque somos seres dotados de responsabilidad para cuidarnos y cuidar de los demas!
Muchas gracias.
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Sentidos de la crisis en la politica

Bayron Hernan Giral Ospinat!
Universidad Pedagdgica Nacional (Colombia)

1. INTRODUCCION
Sin lugar a duda, la crisis ha sido un motivo de discusion filosofica. Sus variantes han lle-
vado a pensar las relaciones con la ciencia, la ética, la politica y la filosofia misma. La crisis es un
concepto que también guarda relacion con la idea misma de cambio; pues pone de manifiesto el
hecho de que no existe un estado permanente de quietud, sino que, mas bien, estamos sujetos a
constantes modificaciones en nuestras vivencias del mundo. Pero aqui es donde la cuestion se
empieza a complejizar, pues no necesariamente toda modificacion ha sido precedida o conlleva
a un “estado de crisis” o “situacion de crisis”, ni tampoco toda crisis significa directamente un
“avance” o un “retroceso” en términos de ese momento presente; sino que puede llegar incluso
a ser una vuelta de un modo de ser anterior que solamente se actualiza en determinadas cir-
cunstancias. Sin embargo, es precisamente esta cuestion en torno a cuales son los sentidos que
caracterizan a la crisis lo que este texto pretende discutir, pero en relacion con la politica, pues
estano serefiere solamente ala configuracion de un [E]estado, sino mas bien a dadas relaciones.

2. LAPREGUNTA POR LA CRISIS

Para abordar esta pregunta, en primer lugar, es fundamental considerar cierta contra-
diccion aparente con la idea misma de la crisis y su relacién con el sentido, pues, a simple vista,
la crisis podria ser entendida como su pérdida, y por tanto esta no tendria sentido en cuanto tal.
Sin embargo, y teniendo como referencia a Jan Patocka y al mismo Edmund Husserl?, se puede
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considerar que la crisis nos lleva a esta proximidad con lo nihil, que puede ser entendido como
aniquilacion y pérdida; pero a la vez encierra la apertura a posibilidades encubiertas o nuevas.
Aqui vale entonces subrayar que se trata mas de una experiencia nihil, en tanto y cuanto trasto-
camiento, pues se posa sobre la remocion de los sentidos sedimentados. Asi pues, la crisis es
un potencial de modificaciones que introduce alternativas de ser.

Consintamos entonces la manera en que la crisis cobra su punto de valor, ya que se trata
de una experiencia que posibilita el aparecer de nuevas posibilidades; pero, a la vez, también
implica cierta pérdida y transformacion de lo antecedente. Es decir, la crisis como tal conlleva
a la transformacion. De hecho, vale la pena incluir la idea fuerte expuesta por Husserl, segln
la cual, la crisis es la apertura a la posibilidad de la renovacién. Desde el punto de vista de la
politica, larenovacion en si misma implica un reconocimiento de la herencia historica que se ha
configurado y la creacion de algo nuevo que emerge en medio de esas posibilidades, pues, de
un modo fuerte, la historia tiene que ver con la herencia de unos a otros; pero sobre todo tiene
que ver con el tipo de nexo establecido en ese proceso. Esto puede ser mas claro desde la pers-
pectiva de Patocka, pues alli la crisis esta directamente relacionada tanto con los movimientos
de la existencia humana, especialmente el de la verdad, en la medida en que es un horizonte
de blisqueda comin realizado, subjetivamente, como con el alzarse, esto es, con la puesta en
marcha que encarna la recuperacion del sentido de la justicia frente a la conmocion (que, como
se ha tratado de subrayar, es en tanto que la crisis ha tenido lugar). Este alzarse puede ser el
efecto de pensar a donde se dirige el culmen de la idea misma del progreso y los proyectos
que logran encarnarla mas o menos eficientemente; pero también puede ser el correlato de la
indignacion o incluso de cierto malestar ante laimposibilidad de mantener condiciones minimas
que posibiliten el permanecer de la viday, por tanto, de su defensa, o también ante la aspiracion
o elreclamo de la verdad. Por eso, |a crisis puede llegar a ser expresada, incluso, como el motivo
paraterminar con regimenesy formas de accion que agotan o impiden el cuidado de la vida; que
contravienen el cuidado del alma.

De este modo, la crisis muestra el agotamiento y las grietas que se forman en todo pro-
yecto sinimportar lo totalizante que pretenda llegar a ser. Es decir, sea cual sea el caso, ya desde
la operacion interna del sistema de relaciones que se han consolidado y permanecen, o a partir
de un choque externo que toque su estructura, la crisis consigue una manera de materializarse
como entrada al motor de cambio. Sin embargo, nuevamente, hay que dar la vuelta para inda-
gar los sentidos que cobra y recobra en cada momento. De ahi que, cuando Husserl o Patocka
se refieren a la crisis, también hagan el lamado a una exigencia ética de la responsabilidad.
Preliminarmente, se puede decir que sin esta exigencia la crisis podria llegar a ser una crisis de
la crisis misma, y con ello aproximarse o dar con la experiencia mas radical de lo nihil, con el que
podrianllegar a desprenderse, politicamente, las consecuencias mas devastadoras. Entonces, la
crisis no solo es politica por encontrarse en un entorno especifico de relaciones en un sistema,
ya sea presente en su base, su operacion o el movimiento de sus grietas, sino que tambiénlo es
en la medida de las consecuencias que conlleva. Estas consecuencias no estan alejadas de los
dominios de la ciencia, la ética, la ontologia, la epistemologia y de todo saber en general. Lo que
se quiere apuntar aqui es que la crisis posibilita, en el sentido del origen, a la vez que conlleva

consecuencias y resultados, en el orden de su manifestacion. Ahora hay que preguntar como.
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3. EL GOBIERNO “PROGRESISTA” EN COLOMBIA

La experiencia que estamos viviendo en Colombia desde el ano 2022, en un pais lati-
noamericano golpeado profundamente por la violencia, la exclusion politica y la desigualdad,
pero que vive su primer gobierno autodenominado “progresista” luego de una movilizacion
social con precedentes que sobrepasaron los limites mismos que puso el confinamiento en la
pandemia, tiene que ver con la expresion de cierta crisis que se manifestd en el denominado

“estallido” social” y tuvo uno de sus efectos en el cambio electoral. Sin embargo, a la vuelta
de la pagina, con el arribo de un gobierno que se instituyd sobre los reclamos que provocaron
estas historicas manifestaciones, se ha vuelto perentorio pensar cuales son los cambios en el
ordenamiento juridico y politico que permitan impulsar transformaciones legitimas y necesa-
rias en términos econdmicos y sociales, como queriendo atender la crisis que se dejo ver en
la movilizacion popular. No obstante, es todavia una tarea con muchos matices y distancias, el
saber qué va de la movilizacion social al arribo de las causas populares expresadas a través de
las urnas enlarepresentacion democratica, y todavia mas complejo alin es saber de qué manera
la crisis se expresa en ambos ambitos. De hecho, el hartazgo -que es una de las caracteristicas
mas profundas de la crisis y que hace parte del “estallido”- parece no encontrar una resolucién
efectiva en ninguna de las manifestaciones referidas; esto es, ni en la protesta, ni en la eleccion
de un nuevo gobierno. En la primera, porque si bien el estallido obtuvo resultados palpables, no
encontro un lugar de negociacion y tramite directo con esa soberania popular expresada, no
logro la construccion de acuerdos con el gobierno de ese entonces. En la segunda, porque mucha
de la fuerza juvenil y “progresista” que ayudo a elegir al gobierno no se ve representada alli, ni
alcanzd arenovar el Congreso como organo de su representacion; de modo que estos ambitos
han mantenido muchas de las practicas que demandaban cambios. Entonces, la respuesta a
la crisis fue mas bien cierta introduccion de un marco de regulacion para evitar un completo
decaimiento y mantener cierto control en el mismo sistema; pero el punto es preguntarse qué
cambios puede o no traer esa crisis y sus efectos sobre las instituciones.

Por eso, contodoy el arribo del gobierno “progresista”, que todavia esta lejos de ser una
fuerza mayoritaria de acuerdo con el mismo sistema electoral colombiano, es también evidente
el desmoronamiento o desbarajuste de las estructuras politicas, econdmicas y sociales estable-
cidas que, incluso, desde el mismo gobierno pretenden ser sujetas de cambio. Es mas, el cambio
mismo ha sido también reflejo de cierta sensacion de incertidumbre o angustia hacia el futuro, o
sea, también conlleva a que la crisis resuene como si se tratara de una consecuencia negativa al
irrumpir cierta “normalidad”. Entonces, de ahi viene que la crisis pueda introducir elementos de

3. El “estallido social” fue la denominacidon que se le dio a una serie de manifestaciones sostenidas en Colombia
sobre todo durante el ano 2021, pero que tuvieron como antecedentes convocatorios previas durante 2019 y
2020, que incluyeron protestas, cortes de via, paros en actividades sociales y econémicas, y en el marco de las
cuales las vulneraciones y violaciones a los Derechos Humanos cobraron cientos de victimas civiles, fundamen-
talmente a manos del Estado. Estas manifestaciones tuvieron lugar por diferentes decisiones del gobierno del
presidente Ivan Duque como la propuesta de una Reforma Tributaria, los abusos de poder de las fuerzas policia-
les y la dificil situacion econdémica y social en el marco de la pandemia. Las manifestaciones se extendieron en
zonas urbanas y rurales del pais.
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un estado de cosas anterior en el momento que el mismo progresismo sugiere ir hacia adelante,
como evitando pensar en que lo nuevo sera el colapso. O sea, la alternativa misma a la crisis
también esta regulada, condicionada. Pero, de manera opuesta, por esta misma razon es que
el animo reformista puede ser también auspiciado por una avalancha contra reformista. No se
trata de una situacion ‘folclérica’ que solamente tengamos en Colombia, sino que se ha hecho
evidente en la participacion de diferentes gobiernos latinoamericanos y a lo largo del globo. Por
tanto, podemos decir que la crisis si encierra sentidos diferentes y que pueden ser incluso con-
trapuestos, de ahi que su reflexion filos6fica no solamente se vuelva relevante desde un punto
de vista teorico, sino que también es un motivo de responsabilidad del pensar de nosotros bajo
la evidencia de que también somos ciudadanos de a pie, como llamaba Guillermo Hoyos. En ese
juego entre las condiciones de posibilidad que la crisis cimienta o provoca es donde la politica
cobra valor, pues se trata de definir los modos en los que opera y las tomas de posicidon que se
manifiestan en la medida en que irrumpe o no elementos del sistema y modifica lo instituido a
partir de lo instituyente.

En consideracion a lo antedicho, con la presentacion del caso mencionado, se puede
profundizar en los rasgos teleoldgicos de la crisis. Precisamente, se trata de considerar el
modo en que la “crisis” (kpioig) puede ser entendida en términos de eleccion, y por tanto exige
un discernimiento, juicio o sentencia que busca cobrar una resolucion o hacerla efectiva. De ahi
la importancia de referir como al sustantivo crisis le corresponde el verbo kpivw, que significa
separar, distinguir, escoger o resolver. Esto quiere decir que la crisis, al fin de cuentas, termina
por arrojar efectos, pero estos solo pueden ser indicados al momento en el que se produce una
diferencia, que en general corresponde al momento actual, que se levanta contra la acepta-
cion de lo predado como un destino inevitable. Pero para poder ser observados estos efectos,
necesitan de una mirada retroactiva y pueden llegar a senalar caminos prospectivos. Entonces,
la cuestion para el gobierno y la sociedad es como las elecciones tomadas afrontan la crisis, la
modifican, laresuelven o la producen. Al aceptar que la crisis comporta elementos estructurales,
entonces vale la pena considerar con mayor detalle ese marco de su manifestacion en términos
politicos. Para el caso del gobierno colombiano, o cualquier gobierno en general montado sobre
un sistema de gobierno predefinido, entonces el tramite de la crisis implica reconocer de qué
modo se contiene o se modifica esa estructura particular del gobierno y hasta qué punto esas
accionesllegan o no atocar los elementos instituidos del Estado y la mentalidad de las personas
en relacion con el mismo a través de la participacion.

4. CRISISY VERDAD

Desde el punto de vista politico, teniendo en cuenta laidea del momento como punto de
expresion de la crisis, se vuelve fundamental considerar como entender ese sentido relativo. Es
decir, ¢ significa esto que toda respuesta a la crisis es también relativa? ; En esa relatividad hay de
alglin modo un horizonte? Politicamente, las consecuencias de responder esta pregunta impli-
canla posibilidad misma de atender la crisis y, de hecho, la posibilidad de entender el cambio en
un sentido estructural. Si no tenemos sino solo momentos de crisis, solo podriamos quedarnos
con aspectos de maltiples facetas que se dan de forma determinada y que apenas pueden ser
conocidos de forma actual. El problema con la crisis aqui es, entonces, qué pasa enrelacion con
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la verdad misma que se despliega ante estas situaciones de crisis, que refiere a un fondo que la
sostieney encierra, pero ;de qué tipo? Y, mas alin, como se constituye esta verdad histéricamente.

Aquies donde vale la pena echar mano de las reflexiones de Aron Gurwitsch a este respecto.
Para Gurwitsch, la verdad se entiende como «un sistema de larazén -sea cual sea el modo en que
se conciba su naturaleza-; la verdad no depende de los deseos humanos y no guarda ninguna
relacion con la necesidad de recompensa» (Gurwitsch, 2003, 166). Esto indica que la vedad
encierra la caracteristica de ser universal, en tanto vale para uno y para todos. Es un sistema de
la razon en la medida en que se parte de ella para validar la comprension de unos y otros. Pero
también en la medida en que se vuelve un horizonte abstracto que esta presente como guia
hacia el cual se dirige la humanidad; para decirlo en palabras de Patocka, como movimiento
que abre las posibilidades de la existencia, porque proyecta su bisqueda y develamiento en la
medida en que:

Hacer de milo que soy en verdad, significa aceptar lo que soy en mi contingencia y finitud,
en toda la “pesantez” y el “condicionamiento” que marcan mi vida”. Mas, por otra parte,
significa también reconocer en esta aceptacion la positividad que hace que la vida sea
otra cosa que pasion inttil, aferramiento vano al mundo y a sus objetos. En este mismo
aferramiento, en lo que lo determina, esta contenida la posibilidad de trascenderlo. No
soslayar lo que ata y es una carga, no ceder a la blasqueda instintiva de aligerar el peso
de la existencia, no ceder a lo tranquilizador y al vivir centrado sobre uno mismo: he aqui
la posibilidad de una existencia dotada de verdad; he aqui la existencia dotada de verdad
como posibilidad que se hace realidad (Patocka, 2004, 81).

Es decir, la verdad dela crisis no es un aspecto que dependa solamente del sentido relativo
que se constituye en un momento, sino que también se valida por la vivencia humana que lo
constata en el mundoy, de hecho, se puede hablar de crisis en la medida en que hay un horizonte
comin de expectativas sobre el funcionamiento politico de la sociedad y las condiciones de la
existencia humana. Al mismo tiempo, como esa blsqueda de la verdad es también productora
delacrisis en la medida en que no solamente se acepta la positividad del mundo dado, sino que
se lucha contra ella o a pesar de ella.

Entonces, ¢ como podemos continuar relacionando esta idea de la verdad con la compren-
sidn acerca de la crisis? Husserl apunta en Renovacion del Hombre y de la Cultura (8860-64) a la
idea de la filosofia como ciencia estricta a partir de la critica al naturalismo, en tanto este sostiene
que Gnicamente las ciencias de la naturaleza podrian establecer unainferencia verdaderamente
cientifica del mundo, operando asi una Gnica manera de entender la verdad que depende de las
ciencias de la naturaleza. Sin embargo, como estas cambian constantemente, no se podria con-
siderar una verdad universal y por tanto se le daria cabida al escepticismo. Gurwitsch también
sugiere que el naturalismo falla al considerar a la naturaleza como principio dado, sin cuestio-
narlo y cayendo en el realismo ingenuo, ademas de ser incapaz de diferenciar lo inmanente y lo
trascendental para ser una ciencia rigurosa y objetiva en criterios de validez.

En efecto, no de los sentidos fundamentales de la politica es el que tiene que ver directa-
mente con laldgica de la ciencia, es decir, no solamente con su uso en la sociedad desde un punto
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de vista pragmatico, ni tampoco exclusivamente con su organizacion social y suadministracion
o con la configuracion misma de las comunidades cientificas y que obran en su legitimidad; sino
con su consolidacioninterna como saber, es decir, bajo las preguntas sobre cual es su estructura,
como procede metodologicamente, de qué manera aspira a la verdad. Esta cuestion es la que se
quisiera relacionar aqui con la politica, pero no solamente en torno a la discusion de como una
crisis resulta modificando paradigmaticamente la manera como se hace ciencia y se opera en
el mundo a partir del saber, sino también en términos de la estructura interna que politicamente
asienta la idea misma de la ciencia y su proceder. Es decir, en el fondo, la crisis que se cierne
sobrelaconcepciony laaspiracion ala verdad. Este alzarse por y en la verdad conlleva entonces
presupuestos e implicaciones ontologicas y epistemologicas, pues responde a la manera como
configuramos el orden cientifico y las formas de ser de cada polis y de cada comunidad. Sobre
estas formas de ser y a partir de la manera como las comprendemos es que podemos entender
los cimientos de la crisis.

En este sentido, la verdad de la crisis no puede depender exclusivamente de momentos,
pues una de sus consecuencias politicas seria la de caer en el historicismo, por tanto, no habia
una verdad transhistorica, que sea transversal al tiempo, y de esta misma logica seria inviable
reconocer la existencia de la crisis, dado que no habria como asumir su desprendimiento en
el horizonte. Apenas se podria hablar de circunstancias concretas que no tienen algin tipo de
continuidad y se dan de manera azarosa. No tendria sentido entonces la accion social, ni se
podria constituir una teoria de la historia, pero tampoco se podria insistir en un llamado ético a
obrar responsablemente ante las situaciones de crisis, no habria como tal un llamado a brindar
o buscar respuestas. Contraria a estas dos visiones, la idea de filosofia como ciencia rigurosa
sostiene que hay la constitucion de normas trascendentales de la razon, que son universales y
en las cuales la verdad hace parte del horizonte desde el cual logra su validez, pero como vimos
con Patocka, en la medida en que se hace presente en la existencia humana. Asi, esta nocion de
filosofia como ciencia se aleja del naturalismo que considera que todas las ciencias parten de
la experiencia fisica, y también de la tesis historicista de que esta depende exclusivamente de
sus circunstancias y por tanto debe adecuarse a ellas, perdiendo su horizonte. Ahora, esto no
implica aceptar que el método fenomenoldgico que sostiene a esta idea de filosofia no pueda
ser falible, sino mas bien se reconoce que, en su uso, la reduccion eidética permite reducir el
campo de la experiencia al de la razén, y asi adoptar el analisis de las normas trascendentales
para develar como entender la crisis en los momentos dados y buscar esa verdad que manifiesta.
La filosofia entonces brinda la funcion de la responsabilidad en la medida en que valida en un
sistema de la razon lo que acontece y evita el nihilismo y el escepticismo de que nada se puede
conocer. Por tanto, la crisis manifiesta no solo es objeto de ser conocida y explicitada, sino que
también es sujeto enla blsqueda de la pregunta por la verdad y no se separa de las condiciones
éticasy politicas donde se desenvuelve. Sin embargo, en esta cuestion sobre lo que nos pasa en
nuestro tiempo y en nuestras circunstancias, surge también el reclamo de una filosofia propia
e incluso latinoamericana que dé respuesta a la crisis. El asunto es que aceptar esta tesis para
atender a nuestra propia crisis debe partir de preguntar qué tan “propia” es la crisis y de qué
modo se manifiesta en el horizonte mismo de la verdad de nuestra existencia, no solo en las cir-
cunstancias especificas, sino de las condiciones de la vida humana. Es decir, bajo la aceptacion
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de que en toda circunstancia particular la razon brinda posibilidades de critica, permite buscar
los fundamentos trascendentales que guian la accion y valerse de ese sistema para enriquecer,
recreary transformar la tradicion. Por mas que tengamos una perspectiva provinciana de lo que
para nosotros mismos es la crisis, su develamiento en esa blsqueda de la verdad nos encuentra
con la cultura y nos valida intersubjetivamente con los demas. No se trata solamente entonces
de verlo que ocurre en una forma de gobierno determinada o las coyunturas politicas y sociales
que atravesamos, sino de estudiar estos problemas y observar sus variables y correlatos en el
mundo que vivimos con otros. De hecho, Husserl sostiene:

Todas las formas posibles de organizacion, y entre ellas las estatales, deben investigarse
en la perspectiva de su significacion ética; y ha de abordarse en particular la cuestion de
si sb6lo por la via del Imperio, del Estado, puede una humanidad -que como comunidad
de vida solo existe en proceso de devenir- aproximarse al ideal de la comunidad ética de
voluntades; y si ello es asi por esencia. Y digase lo mismo de los problemas acerca de si
todos o sdlo algunos de los dominios de la cultura y de la vida admiten regulacion por el
poder del Estado; y cuales no, y hasta qué punto el progreso ético ha de redundar en un
paulatino desmontaje de la organizacion estatal de poder, etc. (Hua XXX, § 63).

No se trata, por tanto, de buscar eso particular de la crisis latinoamericana, colombiana,
costarricense, chilena, argentina, como algo exclusivo y ni siquiera propio, sino mas bien de aten-
der alas formas que nos configuran a todos y que nos ponen la crisis com0n, pero que también
nos permiten abordarla a partir de lo que pensamos y actuamos.

5. :QUEHACER ANTE LA CRISIS?

Sinla pretension de dar un salto y salir de la discusion que implica pensar nuestras propias
crisis ena partir del arraigamiento de las formas mas conservadoras de ejercer el poder en el
orden del Estado o de la posibilidad de la construccion de una democracia radical donde la par-
ticipacion ciudadana y comunitaria pueda superar el caudillismo -como salida al dominio de las
oligarquias y aristocracias regionales-, quisiera terminar esta intervencion sobre posibilidades
de atender la crisis en cuanto tal.

Para esto, quisiera poner de manifiesto que la crisis puede ser atendida a partir de los
conceptos de alma abiertay alma cerrada, segln Patocka. El alma abierta reconoce la crisis como
una posibilidad, mientras el alma cerrada no es capaz de asumir la conversion a aquello que esta
por sery se quiere atrincherar en mantener el estado de cosas lo mas inalterable posible. Pero
el alma abierta también llega a ser inconsciente de los limites porque solo en la medida de los
acontecimientos puede llegar a deslumbrarlos. Por eso, para ambos casos, lo que se pone en
juego es el cuidado del alma. La crisis encierra un valor positivo en la medida en que el cuidado
delalma cobralugar, pues es alll donde se afinca el encuentro con el equilibrio. El equilibrio mismo
ofrece una complejidad que no se resuelve con formulas preestablecidas, sino que tiene en su
centro el debate sobre la justicia; es decir, pone de frente nuevamente el sentido de lo politico.
El equilibro no es negar que se pueda dar una transformacion radical hasta los cimientos, ni
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tampoco cae en el extremo de pensar que todo anda bien y hay que conservarlo o introducirle

pequenos ajustes. El equilibro es precisamente un punto de anclaje que remarca el papel de la

crisis como develamiento de que todo es susceptible de modificaciones desde un punto de vista

amplio, pero ala vez del reconocimiento alas formas consolidadas y heredadas de la politica. Es

decir, de saber que hay un permanecer que asi no sea materializado, hace parte de las posibili-
dades de reconversion o redificacion incluso en los proyectos que sustentan las clausulas mas

revolucionarias y se constituyen como historicos.

Lo que salta a la vista es que la accién ante la crisis es el nacimiento de posibilidades
que pueden ser observadas y actuadas en los momentos especificos, pero con referencia al
desenvolvimiento del alma, como punto de anclaje de la historia. Precisamente, la historia «se
da alli donde la vida se hace libre y total. Tiene lugar alli donde la vida edifica conscientemente
un espacio para una vida igualmente libre y que no se agota en la mera aceptacion; y tiene
lugar alli donde la vida -a consecuencia de la conmocion del “pequeno” sentido vital, ése que la
aceptacion lleva dentro de si- se decide a intentar de nuevo darse un sentido alaluz de como se
muestra el ser del mundo en el que ella se encuentra emplazada» (Patocka, 2016, 119-120). La
blUsqueda de ese sentido, entre lo abierto y lo cerrado, es el entorno donde la crisis encuentra
un marco de respuesta.

El alma abierta esta signada por llevar a cabo lo que Husserl denomind una actitud feno-
menologica. Es esta actitud la que en el marco de la crisis puede, en cada momento especifico,
darse a la tarea de volver a las cosas mismas. Es decir, la formacion de una actitud fenomeno-
|6gica esta en la base de poder atender a la crisis desde la idea misma del alma abierta. Este es,
por tanto, un proyecto ético que puede ser descentralizado, para que no sean solo el hecho de
que la fenomenologia hace de los filosofos “funcionarios de la humanidad», que cargan sobre
sus hombros la «responsabilidad por el verdadero ser de la humanidad” (Hua VI, 15); sino de la
detracendentalizacion tanto de la éticay de sus variantes en la politica no politica. Esto es, enla
formacion del sentido de la justicia que le significa a cada uno su paso por el mundo, y del que
se es consciente en la medida en que la formacion implica asumir su propio destino, a la vez que
ese destino es colectivo. En la medida en que esta relacion esta en la base de la renovacion del
ser humano y de la cultura. Pero para que esto ocurra requiere del método y del operar de |la
ciencia estricta con miras al cuidado del alma. Es aqui donde «el método de la ciencia estricta,
como conocimiento que funda verdad objetiva, consiste en alcanzar la evidencia recorriendo
el objeto por todos sus lados y llegando hasta las Gltimas raices del conocimiento» (Husserl,
Renovacion, 43). Pero es alli mismo donde esa actitud se vuelve practica en la existencia y se
enfrenta alos momentos de crisis.

150 Bayron Hernan Giral Ospina



Referencias

Gurwitsch, Aron. (2003). Sobre el nihilismo de nuestro tiempo. Agora, 22(2),157-192.

Husserl, Edmund. (2008). La Crisis de las Ciencias Europeas y la Fenomenologia Trascendental.
Traducido por Julia Iribarne. Buenos Aires: Prometeo.

Husserl, Edmund. (2002). Renovacion del Hombre y de la Cultura. Hua XXX. Traducido por Agustin
Serrano de Haro. Barcelona: Anthropos Editorial.

Patocka, Jan. (2016). Ensayos Heréticos sobre Filosofia de la Historia. [v.e]. Madrid: Encuentro.

Patocka, Jan. (2004). El movimiento de la Existencia Humana. Traducido por: Teresa Padilla, Jesis
Maria Ayuso y Agustin Serrano de Haro. Madrid: Ediciones Encuentro.

Filosofia: Crisis y perspectivas 151







Realidad historica y derechos
humanos en Ignacio Ellacuria

Randall Carrera Umanat
Universidad de Costa Rica

1. INTRODUCCION

Ignacio Ellacuria utiliza las bases del pensamiento metafisico de Xavier Zubiri, para estruc-
turar su propia propuesta filoso6fica, la cual no se limita a ser una aplicacion de las tesis de su
maestro a la realidad latinoamericana, sino que, sobre la base de dichos presupuestos, alcanza
resultados completamente diferentes, tal como lo apunta Juan Antonio Nicolas (2016). Ambos
autores asumen el reto heideggeriano de realizar el giro hacia la facticidad, pero mientras que
Zubiri centra su atencion en la presion de lo real, Ellacuria descubre que el peso de lo real se da
de manera desigual en los diversos sectores de la sociedad.

Esta premisa es de suma importancia para comprender las intenciones filosoficas del
Rector de la Universidad Centroamericana Simeon Canas (UCA), el cual va a orientar su proyecto
de construccion de una filosofia liberadora, en torno a la critica de las desigualdades presentes
en la realidad de Latinoamérica, razon por la que desarrolla una serie de categorias originales
destinadas a estructurar su vision de la filosofia. Abordamos en esta investigacion una arista
de su particular linea de pensamiento: los derechos humanos, cuya comprension conlleva la
explicitacion de algunas nociones previas.

En primer lugar, desarrollaremos la realidad historica, la cual, desde nuestra perspectiva,
representa no solamente la categoria mas original de Ellacuria, sino que es el horizonte metafisico,
ético y epistemoldgico, desde donde debe comprenderse la filosofia de este autor; posterior-
mente centramos nuestra atencion en la reflexion que Ellacuria realiza a la ideologia, aspecto
que conlleva dos intertextos fundamentales: la desideologizaciony la historizacion. Estos rodeos
nos permiten avanzar hacia lo que el autor comprende como mayorias populares o empobreci-
das, desde las cuales han de comprenderse sus planteamientos sobre los derechos humanos.
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2. LA REALIDAD HISTORICA COMO CATEGORIA FUNDAMENTAL

Zubiri (1982) habia visualizado la historia como la actualizacion de posibilidades, recibidas
por medio de una transmision tradente y que conlleva un proceso de capacitacion, dado que
apoyados en lo que se ha recibido, se determina el modo de estar en la realidad, el cual es una
constante opcion, ya sea aceptando, rechazando o incluso modificando, por lo que la historia es el
suceso de los distintos modos de estar enla realidad, es decir, un claro proceso de posibilitacion
de modos de estar en la realidad.

Ellacuria (2005a) va mas alla de las tesis de su maestro, acunando la nocion de realidad
historica parareferirse a latotalidad de larealidad intramundana, la cual es dinamica, estructural
y dialéctica y que se haido desarrollando de manera gradual en lo que podria denominarse un
incremento de realidad. Es donde la realidad es mas suya y abierta, por lo que no se limita a la
historia, sino que desde una perspectiva eminentemente metafisica, hace alusion directa a lo
que pasaen larealidad cuando entra en contacto con elhombre, la sociedady la historia misma.

De este modo, la historia pasa a concebirse como el campo abierto de las maximas posi-
bilidades de larealidad, “[...] no la historia simplemente sino la realidad histérica, o cual significa
que se toma lo histérico como ambito mas que como contenidos historicos” (Ellacuria, 2005a).
De tal manera, larealidad histérica ha de comprenderse como la totalidad de la realidad en su
forma cualitativa mas alta, cuya manifestacion mas especifica se da en la historia misma.

Esta nocion unifica tanto lo material como lo formal de la realidad, aspecto que permite
comprenderla como la unidad procesual de lo real, en donde lo superior asume lo inferior sin
anularlo, esta vision estructural de la unidad de lo real integra las consideraciones tanto talita-
tivas como trascendentales, por lo que es necesario enfatizar que la aproximacion a la realidad
histérica solamente es posible a través de conceptos que den cuenta de su caracter respecti-
vo-estructural y de su total concrecion en la realidad (Ellacuria, 2009a).

De acuerdo con Ellacuria (2009a) la historia es el lugar metafisico por excelencia,
donde el orden trascendental se constituye y va dando mas de si. Por lo tanto, es el espacio
de realizacion de la realidad, donde ésta no solo se manifiesta, sino donde se hace, es decir
donde se realiza, mientras se manifiesta y se manifiesta haciéndose. Al ser la realidad his-
torica el objeto privilegiado de la filosofia, la reflexion debe realizarse desde ella, por lo que
la labor filosofica ha de ser un esfuerzo por profundizar en la realidad y descubrirla mas alla
de sus apariencias y falseamientos. De ahi la importancia de analizar la visidon que Ellacuria
posee de la ideologia.

3. IDEOLOGIA, IDEOLOGIZACION E HISTORIZACION

Para Ellacuria, la ideologia no es en si misma negativa, dado que “[...] hay distintos tipos de
ideologia, con distintas fuentes. Se trata de distintas y diversas visiones de mundo, que cohesio-
nan, integrany hacen posible la vida social” (Rojas, 2015, 72), razén por la que es considerada un
fendmeno de naturaleza ambigua, al poseer elementos tanto positivos como negativos (Ellacuria
2005b), ya que existen argumentos bioldgicos, sociales e historicos para justificar su presencia
en la sociedad, debido a que no es un fendmeno accidental en la vida humana:
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Pareceria que sin este conjunto de representaciones, de apariencias, de intereses raciona-
lizados, de normas justificadas, de comportamientos admitidos, etc., la sociedad no puede

vivir ni desarrollarse, independientemente de si esa sociedad esta justamente organizada

o injustamente (Ellacuria, 2009b, 368).

De modo que laideologia actiia como un elemento libremente aceptado y que ha sido utili-
zado por las sociedades alo largo de su historia. Ellacuria (2001a) senala que el problema radica
cuando laideologia se convierte en ideologizacion, es decir, cuando los argumentos ideoldgicos
no presentan la verdad de la realidad, sino que la enmascaran y ocultan:

Laideologizacion anade alaideologia el que inconsciente e indeliberadamente se expresen
visiones de la realidad, que lejos de manifestarla, la esconden y deforman con apariencia
de verdad, debido a intereses que resultan de la conformacion de clases o grupos sociales
y /0 étnicos, politicos, religiosos, etc. (Ellacuria, 2005b, 98).

Por ello, la ideologizacion alude a un discurso que busca mantener el estatus y poder de
los grupos dominantes, en detrimento de los mas desfavorecidos de la sociedad, debido a que:

Cuando una sociedad esta injustamente estructurada, sobre todo en el campo de lo eco-
nomico [...] surgira necesariamente una ideologia justificadora de esa situacion, que bus-
cara mantenerla e impedir su rompimiento. En este caso la ideologia toma ya un sentido
peyorativo en el doble sentido de dar una representacion desfigurada de la realidad y de
dar unajustificacion desfigurada de la misma (Ellacuria, 2009b, 370).

Ante este panorama, Ellacuria (2001a) propone la historizacion como un criterio para
evidenciar los argumentos ideologizados presentes en los diversos discursos y conceptos
fundamentales de nuestra sociedad. Ante el enmascaramiento de la realidad presente en la
ideologizacion, la historizacion es fundamental para verificar en la historia la verdad o falsedad
de los contenidos del discurso ideologico. Por tanto, “[...] la historizacion consiste en ver como
se esta realizando en una circunstancia dada, lo que se afirma abstracto” (Ellacuria, 2001b, 217).

Como lo afirmado Héctor Samour (2012), la historizacion es un recurso metodoldgico
y operativo utilizado por Ellacuria para desenmascarar la pretension de universalidad de una
serie de discursos, que buscan legitimar relaciones de poder y dominacion. Este aspecto sera
de suma importancia en el analisis de los derechos humanos.

4. LAS MAYORIAS POPULARES

La nocion de mayorias populares, o mayorias empobrecidas de América Latina y par-
ticularmente de Centroamérica, es de vital importancia en el pensamiento de Ellacuria sobre
los derechos humanos y corresponde directamente al criterio de historizacion analizado en
el apartado anterior. Epistemologicamente es el lugar desde donde debe realizarse la labor
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filosofica; éticamente, reflejan la verdad de una realidad estructurada de manera injusta, lejana
a toda equidad.

Se conciben como la mayor parte de la humanidad que no ha logrado satisfacer sus
necesidades basicas y fruto de dicha privacion no poseen la oportunidad de sonar con liberta-
des efectivas (Ellacuria, 2000a). Aluden directamente a la mayor parte de la humanidad que
vive en niveles en que apenas pueden satisfacer sus necesidades basicas, dado que no gozan
equitativamente de los recursos de la humanidad, al ser marginadas por las minorias elitistas
que aprovechan la mayor parte de los recursos. Estos grupos humanos no son desposeidos por
naturaleza, sino por ordenamientos sociales y politicos injustos que los ubican en una posiciéon
privativa (Ellacuria, 1999a). Son fruto de una sociedad estructurada de manera egoista en sus
ambitos econdmico, institucional e ideolégico, en la que se ha ampliado cada vez mas la brecha
entre ricos y pobres, por medio del endurecimiento de los procesos de explotacion y opresion
(Ellacuria, 1999b).

La implantacion en la realidad desde la que Ellacuria desarrolla su pensamiento le per-
mite verificar la realidad de estas mayorias, debido a que se trata de “[...] lacomprobacion fisica
y en la vivencia de que la mayor parte de la poblacién latinoamericana vive en condiciones de
pobrezay, o miseriay de opresion social y politica, resultado de una injusticia estructural historica
[...]” (Ellacuria, 2000b, 313-314). Por tanto, es una constatacion historica “[...] de que la inmensa
mayor parte de la humanidad vive no solo en pobreza y, en muchos casos, en miseria, sino que
esta pobrezay esta miseria son, en gran parte injustas” (Ellacuria, 2000a,214). De modo que su

“realidad objetiva [es] el lugar adecuado para apreciar la verdad o falsedad del sistema en cues-
tion” (Ellacuria, 1999¢,191), es decir, del orden econdmico y politico operante a nivel mundial, el
cual genera una situacion de pobreza y exclusidon a un nivel estructural.

Ante esta injusticia, afirma el Rector de la UCA:

Nos encontramos, al mirar sobre los desposeidos y empobrecidos de América Latina, que
su pobreza consciente y activamente asumida representa, antes y después de la revolucion,
una fuerza fundamental de cambio social y un referente imprescindible para la reestruc-
turacion de la sociedad (Ellacuria, 2000c, 143).

Ellacuria da un paso mas en su analisis, al afirmar que la situacion de exclusion que experi-
mentan las grandes mayorias populares que conforman el tercer mundo, las convierte en la verdad
historica del primer mundo (Ellacuria,2000d; 2005b; 2001b). Esta es la clave que orienta nuestro
analisis, dado que larealidad histoérica nos ofrece una verdad, la cual debe hacerse y descubrirse
continuamente, como fundamento orientador de la actividad filosofica. Concretamente, esta
verdad se encuentra en la situacion de opresion que experimentan las poblaciones subdesarro-
lladas. “Es en la realidad de esta poblacion condenada donde se pone de manifiesto la verdad
de aquel régimen y del tipo de relaciones entre centro-periferia que instaura la economia del
mundo” (Romero-Cuevas, 2006, 460).

Setratade unarelacion de dominacion- dependencia, fruto de un proceso histoérico injusto,
donde el tercer mundo es el lugar de objetivizacion de la injusticia, el espacio de proyeccion de
las estructuras desiguales de produccion. Puesto que “en su mas cruda verdad, la sociedad
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de consumo y su raiz, la sociedad de produccion, estan consumiendo al hombre y al mundo”
(Ellacuria, 2000d), de forma que las clases oprimidas son la verdad de sus opresores, aspecto
que conlleva areconocer que el desarrollo llevado en laregion, responde a criterios de opresion
y deshumanizacion, los cuales se perciben no solamente en los ambitos politico o econémico,
sino también en el social, a causa de que “el todo que constituimos los paises del tercer mundo
es un todo dependiente frente a un todo dominador, que se ha constituido en dominador por
el camino de la ciencia y del tecnicismo, posibilitados por la acumulacion del capital” (Ellacuria,
2001c, 243).

Elanalisis de la situacion real de las mayorias empobrecidas del tercer mundo le permite a
Ellacuria (2000a) afirmar taxativamente que desde la realidad historica estas poblaciones han
de visualizarse como el sujeto de la liberacion. Ademas, formula un interrogante que hilvana y
otorga sentido a todo su proyecto filos6fico, desde una arista eminentemente ética: ; Qué debe
hacerse para que estos pueblos oprimidos sean realmente libres? (Ellacuria, 2000c).

Es por ello por lo que, desde su reflexion filosofica y politica, estas poblaciones se conver-
tiran no solamente en el lugar privilegiado de reflexion, sino también en el espacio desde donde
luchar contralas estructuras y grupos de poder, injustamente instaurados en la sociedad (Ellacuria,
2000c). Ellacuria visualiza en estos sectores el sentido de la verdad y la de historia, sobre los
que deben centrarse los esfuerzos y luchas de una liberacion integral, comprendida como “[...]
liberacion de las necesidades basicas, sin cuya satisfaccion no puede hablarse de vida humana”
(Ellacuria, 2000e, 645), integrando tanto las dimensiones individuales, colectivas, sociales como
personales. Dicho en otras palabras, este proceso liberador ha de realizarse desde un orden
natural que asuma las necesidades basicas; pero también histoérico, que atienda directamente
a las injusticias que generan opresion (Ellacuria, 2000a).

Las mayorias populares se convierten, en Ellacuria, en el principio clave para comprender
sus planteamientos sobre los derechos humanos, tal como detallamos a continuacion.

5. DERECHOS HUMANOS Y MAYORIAS POPULARES

Ellacuria dedica una particular atencion al tema de los derechos humanos, su reflexion es
elaborada tomando como hilo conductor las mayorias populares, evidenciando una clara preo-
cupacion de orden ético. Sus principales escritos sobre este tema fueron publicados durante el
periodo de 1978 a 1989, entre ellos destacan: Historizacién del bien comin y de los derechos
humanos en una sociedad dividida (1978); Universidad, derechos humanos y mayorias popula-
res (1982); Hacia una conceptualizacion de los derechos humanos (1989); Historizacién de los
derechos humanos desde los pueblos oprimidos y las mayorias populares (1989) y El mal comin
y los derechos humanos (1989). En estos textos, Ellacuria analiza la tematica utilizando algunas
categorias acunadas a lo largo de su proceso de maduracion intelectual, por lo que podemos
catalogarlos como elementos claves de su filosofia de la liberacion. Desde nuestra perspectiva,
la relacion entre la realidad historica y las mayorias populares es el horizonte de interpretacion,
en el cual se enmarca su reflexion.

Este apartado se encuentra estructurado de la siguiente manera: iniciamos con la pre-
sentacion del balance o critica que Ellacuria realiza de los planteamientos actuales sobre los
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derechos humanos, para dar paso a la necesidad de su historizacion y finalizar con el analisis
ofrecido por el Rector de la UCA, entorno a esta tematica.

Para Ellacuria, los derechos humanos no son solamente exigencias morales, sino fisicas,
debido a que sus planteamientos orientan la convivencia social y politica de la sociedad, con miras
alaviabilidad de la especie, por lo que su planteamiento ha de realizarse desde el conjunto real
de todala humanidad (Ellacuria, 2001d). Deben verse como aspiraciones naturales que poseen
actualizacion historica, segln las posibilidades y capacidades. El problema radica en que este
proceso de actualizacion se da de manera desigual en los diversos sectores de la sociedad, alo
largo de sus diversas edades historicas.

Por ello, la postura de Ellacuria (2001c) sobre los planteamientos que orientan la reflexion
actual sobre los derechos humanos es sumamente critica, pues senala que una de sus princi-
pales falencias radica en ser elaborados desde una vision eminentemente idealista, ajena a las
condiciones reales. Desde su punto de vista, a lo largo de la historia, la afirmacion de ciertos
derechos ha sido la mascara de la violacion de otros derechos basicos, bajo la careta de la
defensa de cierto orden politico o econémico, cayendo entonces en lo que podemos denominar
una mistificacion idealizada.

Esta situacion negativa que en la actualidad enfrenta la reflexion sobre los derechos
humanos, puede subsanarse si se aplica a sus planteamientos el criterio de historizacion.

Para Ellacuria (2001e) es posible hablar en la actualidad de una validez universal de los
derechos humanos, siempre que se valore el lugar desde donde son elaborados y para quién.
Esto implica confrontar su teoria con el criterio de la historizacion, con la finalidad de descubrir
epistemologicamente lo que poseen de verdadero y falso; visualizar éticamente su justicia o
injusticia y politicamente su ajuste o desajuste con la realidad. Recordemos que la historizacion
alude directamente a una confrontacién de la teoria con lo que va dando de sila realidad historica
en su dinamismo y con la verdad historica descubierta.

La historizacion permite descubrir silo que se considera como un bien comin o un derecho
fundamental, es realmente comin a todos en una realidad historica determinada, por medio de
su verificacion praxica. Este examen de las condiciones reales de los derechos, da como fruto,
segun Ellacuria, la constatacion de que sus planteamientos, en la mayoria de los casos, solamente
sirveny benefician a un grupo determinado, siendo poco efectivos para las mayorias, dado que,

“[...] aplicado el método de historizacion a los derechos humanos se aprecia mejor el peligro de
que su teoria y praxis propenden a tomar la forma de una normatividad absoluta y abstracta,
independiente de toda circunstancia historica” (Ellacuria, 2001e, 434).

El resultado de esta historizacion es la verificacion de una forma velada de defender lo que
los mas fuertes han adquirido en determinado momento historico, un encubrimiento ideologizado
e interesado, es decir, una defensa acritica de algo adquirido sin ninglin mérito o discusion. Para
Ellacuria (2001e), en el momento en que los derechos se convierten en privilegios, se llega a la
negacion de su esencia universal, por lo que afirma que no pueden promulgarse en un contexto
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caracterizado por la dependencia, en el que se transmiten inescrupulosamente principios de
opresion y se da una desproporcion en el uso de los bienes, asi como una desigualdad basada
en la opresion y en el disfrute desbalanceado de los recursos culturales, politicos y sanitarios.

Hemos visto como la revision critica de los planteamientos que conforman los derechos
humanos por medio de la historizacion le permite a Ellacuria elaborar una posicion critica sobre
su vigencia en la sociedad actual. Sin embargo, su perspectiva no se limita solamente a senalar
sus elementos mistificados, idealizados y al servicio de unas minorias, lo que encontramos en
su reflexion sobre esta tematica toda una propuesta de reflexion, ubicada en el horizonte de su
proyecto filosofico.

Ellacuria parte del presupuesto de que una reflexion valida sobre los derechos huma-
nos debe realizarse desde la verdad de la realidad histoérica la cual, como hemos apuntado, se
encuentra en la situacion de opresion que experimentan las mayorias empobrecidas del tercer
mundo, particularmente de América Latinay Centroameérica. La verdad historica es |la pauperiza-
cion de los mas desposeidosy el enriquecimiento de unos pocos, en el marco de una estructura
capitalistay burguesay es en este contexto de injusticia social donde deben plantearse de una
manera historizada los derechos humanos.

Esta verdad de larealidad historica se convierte en el hilo conductor de la reflexion sobre
estatematica, de manera que se diga “[...] la verdad sobre lo que es el hombre, sobre lo que esta
pasando a las mayorias populares, sobre lo que es en el fondo y por dentro, el sepulcro blan-
queado de nuestra sociedad” (Ellacuria, 19993, 206). De forma que las naciones mas opulentas
observen su obra real, plasmada en la realidad de las mayorias empobrecidas, por medio de
una praxis historica que les permita a los opresores descubrir quiénes son ellos realmente. Se
trata de que los derechos humanos verdaderamente humanicen a los pueblos (Ellacuria, 2001d),
no como el triunfo de la razon sobre la fuerza, sino como una reflexion realizada desde la pers-
pectiva de los mas débiles, pero tampoco en un planteamiento estrictamente dialéctico, sino
en lo que Ellacuria (2001e) denomina una historizacion dialéctica, comprendida también como
negacion superadora.

Conestaidea, Ellacuria propone negar superadoramente la condicion de debilidad, escla-
vitud y opresidon que experimentan las mayorias populares, con miras al avance hacia una afirma-
cion contraria, que si bien es cierto nunca sera definitiva, dado que los elementos de desajuste,
injusticiay falsedad, no desapareceran nunca en su totalidad, esta continuidad negativa permitira
unavance real; de forma que es la continuidad negativa la que mantiene el proceso, hacia nuevas
formas de realidad cada vez mas humanas, una negatividad que solo es comprensible desde la
contraposicion con la positividad que alo largo de la historia ha sido privilegiada. De esta manera

“l...] podemos decir que la existencia de las mayorias populares oprimidas representa, en simisma,
la negacion existencial y material mas fuerte de la verdad y la razon” (Ellacuria, 2001, 1999a).

El punto clave radica en que este proceso dialéctico se pone en marcha a través de la teoria,
la cual permite descubrir por negatividad superadora el rostro deseable de los derechos huma-
nos, pero también por la praxis, de manera que en la lucha por la realizacion de los derechos, se
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haga justiciay se logre aniquilar la realidad negada, aunque sea de manera parcial; ello tomando
en cuenta que “[...] en cada caso debera historizarse qué cosa es lo mas negativo en una deter-
minada situacion y cual debe ser su modo de lucha” (Ellacuria, 2001e, 438).

Unalucha del deseo de la vida contra aquellas situaciones, que por medio de la historizacion
se ha descubierto que encierran muerte, la cual se realiza no solamente en el plano personal, sino
también en el social e institucional, e incluso en el bioldgico, pues, afirma Ellacuria sustentado
en Zubiri, la vida biolégica debe verse también como un derecho primario, aspecto que no es
facil mantener en los paises pobres, dadas las situaciones de opresion y violencia, que cotidia-
namente experimentan. Es la batalla de la victima contra su verdugo, en el plano de la libertad,
justicia, dignidad y solidaridad.

Podemos afirmar entonces que la reflexion sobre los derechos humanos conlleva una
disputa contra aquellos principios de negatividad presentes en la sociedad, aspecto que Ellacuria
concibe como un mal estructural, que posee la capacidad de propagarse y comunicarse rapi-
damente en nuestras civilizaciones. “Mal com(n seria aquel mal estructurado y dinamico que,
por su propio dinamismo estructural, tiene la capacidad de hacer malos a la mayor parte de los
que constituyen una unidad social” (Ellacuria, 2001f, 448). Posee la capacidad de estructurar
nuestra situacion actual como un modelo dominante con dinamismos reinantes, convirtiéndose
en injusticia estructural, que da a luz sistemas opresores.

De este modo, “[...] desde la perspectiva ellacuriana, la cuestion del mal no es cosa de mero
analisis abstracto, sino de comprension de las estructuras de realidad desde las que emerge la
dimension historica y todas las formas de realidad que le competen de suyo” (Brito, 2022,138).
Estas estructuras dominadas por el mal impiden la posibilidad de la realizacion histérica de la
realidad (Martinez, 2013); por ello, en estos sistemas sociales, politicos y econdmicos configura-
dos por el mal historico, debe darse la negacion superadora, asumiendo los derechos humanos
como momentos tedricos de una verdadera praxis historica.

6. CONCLUSIONES

El analisis que hemos realizado nos permite elucidar las siguientes conclusiones.

Ignacio Ellacuria no debe considerarse como un mero continuador de la filosofia de Xavier
Zubiri, su propuesta filosofica es original. Sus fuentes encuentran su fundamento en las nociones
metafisicas esbozadas por su maestro, deben visualizarse como la base para la construccion de
una filosofia de la liberacion con un sdlido asidero metafisico.

Fruto de su trabajo intelectual, Ellacuria construye la nocion de realidad historica, la cual
debe tomarse como horizonte de su labor filosofica. En su filosofia esta categoria se convierte
en el referente epistemologico desde donde ha de orientarse la reflexion, pero también ético,
como orientador de la praxis transformadora de la realidad. La realidad historica es el punto
fundamental para comprender la reflexion ellacuriana sobre los derechos humanos.

Desde la realidad historica, es comprensible que Ellacuria apele a que todas las nociones
teodricas deban historizarse, para no caer en argumentos ideologizados, al servicio de minorias
elitistas. Aplicado el criterio de la historizacion a los planteamientos sobre los derechos humanos,
podemos descubrir que en no pocas ocasiones responden a postulados idealistas, ajenos alarealidad.
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Los derechos humanos deben ser fruto de una reflexion historizada, realizada desde la
verdad de la realidad historica, la cual, segln Ellacuria, se encuentra en la situacion de margi-
nacion que experimentan las mayorias empobrecidas delTercer Mundo. Desde ellas y desde su
situacion real deben orientarse los planteamientos actuales sobre esta tematica.
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justicia de John Rawls y las formas
basicas del bien humano de John
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1. INTRODUCCION

El estimulo para la realizacion de este escrito fue la coincidencia del atributo “basico” entre
los principios de la teoria de la justicia de John Rawls, y los valores o bienestares humanos en la
obra de la ley natural de John Finnis. Los objetivos, aqui, son los dos siguientes: primero, hacer
una descripcion y analisis general de forma independiente de lo que se intenta relacionar; el
segundo, tiene que ver con la posibilidad de establecer una relacion, o condicional, o necesaria,
o contingente entre esos principios y bienes. Me parecio adecuado, para lograr esos objetivos,
de manera sintética, lo de revisar la concepcion de justicia respectiva a cada autor, y, al igual, lo
de explicar brevemente, en qué consisten los principios y bienes que componen a esas concep-
ciones, respectivamente. De manera general, pues, trataremos de vincular los principios basicos
que garantizan el funcionamiento de la institucionalidad en la sociedad, con aquellos valores
basicos que estan contenidos en las exigencias de razonabilidad practica del humano.

2. REVISION GENERAL DE LA CONCEPCION DE JUSTICIAZ EN JOHN RAWLS
El concepto principal de la justicia pasa por la idea de imparcialidad. Y, teniendo, como
objetivo primario, a la estructura basica de la sociedad (Rawls, 1995, 17). Esa estructura basica

1. Licenciado en Filosofia por la Universidad Nacional Autonoma de Honduras; cursante de estudios de posgrado
en Filosofia del derecho, Universidad de Buenos Aires, Argentina; actualmente, admitido en el Programa de Pds-
Graduacao em Filosofia, de la Universidade Federal do Piaui, Brasil, para cursar el Mestrado em filosofia 2024-
2025. Desempeno como docente de educacion superior, tanto en universidades publicas (UNAH, UNACIFOR)
como en privadas (UMH, UCENM). Ha emprendido investigaciones en los temas: ecosofia, bioética, teorias de la
justicia, teoria critica del derecho, y axiologia. Correo electrénico: denisvilchel7@hotmail.com.

2. Paradesarrollar este sumario de ideas, a nivel sintético, sobre la concepcion de la justicia en Rawls, se toma como
referencia, convergentemente, la dos obras, que significantemente, tratan el asunto en este autor: Teoria de la
justicia, Fondo de Cultura Econdmica, 1995, y, La justicia como equidad: una reformulacién, Paidos Ibérica, 2002.
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de la sociedad no es otra cosa mas, que la dimension efectiva del espiritu organico de la socie-
dad, es decir, el conjunto de instituciones plblicas que se encuentran contenidas por normas
y principios que hacen de esa determinada sociedad un Estado de derecho. Esa estructura
basica de la sociedad debe estar inspirada, en la virtud de la justicia. Este planteamiento, es,
por supuesto, una apelacion a un caracter racional de la decision sobre el concepto de justicia,
porque se necesita fundar una concepcion piblica de lajusticia. Por tanto, [puede pensarse que
una concepcion publica de lajusticia constituye el rasgo fundamental de una asociacion humana
bien ordenada] (Rawls, 1995, 18-19)3.

La justicia como equidad, es una deduccion de un concepto de sociedad. Ese concepto,
tiene que ver con interpretar a la sociedad con un sistema®. Ese sistema es equitativo y coope-
rativo, permaneciendo entre las generaciones (Rawls, 2002, 28). El caracter de justo o injusto, no
solo es discernible, a nivel de personas o individuos, sino que, a nivel de instituciones sociales.
Rawils, asevera, que laidea principal de esta teoria es presentar una concepcion que generalice
y lleve a un nivel superior de abstraccion la teoria del contrato social moderno. Aqui, no se refiere
a ese contrato que determina si una comunidad funciona bajo acuerdos, no es esa condicion
inicial del vivir en comunidad. En esa construccion moderna del contrato social, no siempre
hubo una construccién racional de los principios, en este tratado, la idea directriz, es de volver
a esa posicion, pensando, en que se estableceran los principios que todo ser racional y libre, le
hubiese gustado gozar en ese primer contrato. El sentido de la idea de justicia pasa, porque
todos los miembros de una sociedad bien ordenada aceptan, saben y reconocen sus principios.
En la situacion original se reconocen los principios de justicia como publicos, se debe valorar la
concepcion de justicia (Rawls, 1995, 410).

Los principios que ha de regular la estructura basica, deben ser el punto de partida, de las
siguientes actividades de cooperacion en la sociedad. Ese punto de partida es donde plasmaria
laigualdad como condicion previa del ejercicio de la libertad. La consideracion de esos principios,
incluso, para determinar una forma de gobierno, seria un modo de considerar, que Rawls(24), pasa
a llamarle justicia como imparcialidad. El objetivo de la justicia como imparcialidad es [tratar de
deducir todos los deberesy obligaciones de la justicia a partir de otras condiciones razonables] (128).

Rawls, considera, que la definicion de los principios de la justicia es la parte mas fundamental
del emprendimiento de este proyecto. Podemos decir, que esos principios, que a continuacion se
abordaran, sonlos que le dan sentido a todo el aparato institucional de la sociedad que aboga por
la imparticion de la justicia. Los dos principios de la justicia se reducen a las libertades basicas
y al principio de diferencia.

3.  Ademas, nuestro autor, asevera, los siguiente: una sociedad esta bien ordenada no sélo cuando fue organizada
para promover el bien de sus miembros, sino cuando también esta eficazmente regulada por una concepcion
pUblica de la justicia. Esto quiere decir que se trata de una sociedad en la que: (1) cada cual acepta y sabe que
los demas aceptan los mismos principios de justicia, y (2) las instituciones sociales basicas satisfacen general-
mente estos principios y se sabe generalmente que lo hacen (1995,18-19).

4. Siguiendo esta idea, nuestro autor, agrega: [Consideremos ahora las razones para revisar el primer principio.
Una es que las libertades basicas iguales quedan determinadas mediante una lista del siguiente tenor: libertad
de pensamiento y libertad de conciencia; libertades politicas (por ejemplo, el derecho de voto y el derecho a par-
ticipar en politica) y libertad de asociacion, asi como los derechos y libertades determinados por la libertad y la
integridad (fisica y psicologica) de la persona; y, finalmente, los derechos y libertades amparados por el imperio
delaley]. (Rawls, 2002, 75).
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La definicion exacta de este principio se presenta de la siguiente forma: cada persona
tiene el mismo derecho irrevocable a un esquema plenamente adecuado de libertades basicas
iguales que sea compatible con un esquema similar de libertades para todos (Rawls, 2002, 73).
El analisis de este principio debe empezar, por identificarse un conjunto de libertades basicas®,
que se puede entender como punto de partida de actividades basicas de los individuos dentro
de la sociedad. Este concepto de libertad se debe a su distribucion equitativa. Cuando se dice
que a cada persona y a todos aplica este principio de libertad, significa que esta implicito la
condicion igualitaria. Esto es, [igualdad equitativa de oportunidades significa es, aqui, lo mismo
que igualdad liberal] (74).

La libertad, aqui, es una derivacion de las permisiones, prohibiciones y las obligaciones
que la estructura basica elige para la sociedad. Toda posible manifestacion de una libertad indi-
vidual, debe ser la misma posibilidad para todos los individuos. Esta libertad es legitimada, es
de conocimiento piblico, esta libertad esta inmersa en las normas de las instituciones, en otras
palabras, para que se sea libre, se debe ser esclavo de los principios y normas que la sociedad
bien ordenada a través de su estructura basica elige. Rawls, en este sentido, concluye: [el que
los hombres sean libres esta determinado por los derechos y deberes establecidos por las prin-
cipales instituciones de la sociedad] (70).

Si la libertad es cierto esquema de formas sociales, tal como lo dice Rawls, la idea de
justicia, es esencialmente una justicia social. Este primer principio, no solo se aplica a la estruc-
tura basica, es, ademas, una garantia constitucional. Por lo tanto, [el primer principio cubre las
esencias constitucionales] (78).

Este principio, se define de la forma siguiente: Las desigualdades sociales y econdmicas
habran de ser conformadas de modo tal que ala vez que: a) se espere razonablemente que sean
ventajosas para todos, b) se vinculen a empleos y cargos asequibles para todos (Rawls, 1995,
68). En este principio, es evidente, la consideracion sobre laimposibilidad de la existencia de una
igualdad en las relaciones sociales y econdmica. Por supuesto, que estas diferencias se demar-
can, en cuanto a la concrecion o perseguimientos de intereses como individuos, y de lo que se
trata aqui, es deregular esas condiciones, de tal manera, que esas diferencias sean producto de
unadecision racional de los individuos. Tampoco, se esta diciendo, que se deben mantener esas
diferencias en cuanto al poder adquisitivo econdomico entre los individuos: se entiende, que la
sociedad bien ordenada, esta contendida por una estructura basica que no estimula las ventajas
de unos sobre otro en estos intereses. Lo anterior, es totalmente opuesto al concepto de justicia.

El principio de diferencia traducido en desigualdades econdmicasy politicas legitimadas
en la estructura basica, segtiin Rawls, deben satisfacer dos condiciones: por un lado, tienen que

5. Rawls identifica esta igualdad con la igualdad liberal. Mientras tanto, [para precisar la idea de oportunidad
equitativa decimos lo siguiente: suponiendo que haya una distribucion de dotaciones innatas, los que tienen el
mismo nivel de talento y habilidad y la misma disposicion a hacer uso de esos dones deberian tener las mismas
perspectivas de éxito independientemente de su clase social de origen, la clase en la que han nacido y crecido
hasta la edad de la razon] (Rawls, 2002, 74).
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estar vinculadas a cargos y posiciones abiertos a todos en condiciones de igualdad equitativa
de oportunidades; y, por otro, las desigualdades deben redundar en un mayor beneficio de los
miembros menos aventajados de la sociedad (Rawls, 2002, 73).

La primera condicion es vinculable a la posibilidad, de que nuestras decisiones prediquen
una oportunidad, o al menos, que implique su basqueda, pero eso de buscar una oportunidad,
significa que no se encuentran garantizadas las condiciones de manera inmediata para hacer
efectivala decision. La oportunidad se nos presenta como el hecho que dainicio ala concrecion
de un finimportante para nuestras vidas particulares. La oportunidad, no es, no solo en el sentido
de que no sea objeto de nuestra eleccion entre posibilidades de decidir, sino, porque no existan
condiciones publicas o medios garantes o aseguradores para que se concrete. En este aspecto,
la posibilidad de marcar una diferencia en sociedad bien ordenada pasa por la posibilidad, de
que cualquiera que tenga capacidad o habilidad lo logre. Esto Gltimo, se relaciona con laidea de
meérito, el reconocimiento del mérito en una concepcion plbica de lajusticia se encuentra como
contenido en el concepto de igualdad equitativa de oportunidades®. La segunda condicion, es
proporcionar las condiciones a los menos aventajados por parte la estructura basica, para que
se reivindiquen en una vida digna en las relaciones econdmica y sociales.

A modo de conclusion, en el asunto del abordaje de los principios de la justicia, se puede
considerar, alguna de las condiciones por las cuales se les elige en la estructura basica, y la
relacion intrinseca entre los principios. Los miembros de la sociedad bien ordenada saben que
los principios se escogieron tras un velo de ignorancia’, y pues, la cautela en la eleccion de esos
principios surge calculando que todo lo opuesto a un orden social o natural, llamese contingen-
cias o accidentes, no desencadenen ventajas en unos sobre otros en la consecucion de fines
particulares. En la estructura basica de la sociedad, las libertades son basicas, esto se determina,
partiendo de la asercion que existen necesidades basicas que hay que atender plblicamente, se
puede interpretar, por tanto, que la garantia o la seguridad de la satisfaccion de esas necesidades
basicas, son el sumo bien coman.

3. INTRODUCCION A LA CONCEPCION DE JUSTICIA EN JOHN FINNIS

El concepto general de justicia de John Finnis es apegado a la idea de razonabilidad prac-
tica, es decir, la justicia como una exigencia racional®: una necesidad racional bajo un sentido
del deber. Esa razonabilidad practica es la dimension de la razdon humana (se entiende que hay
una razon pura o tedrica), que reconoce que hay principios relativos a nuestra existenciay que
determinan el fundamento de nuestras convivencias, es decir, esta razon da por sentado que

6. Rawls identifica esta igualdad con la igualdad liberal. Mientras tanto, [para precisar la idea de oportunidad
equitativa decimos lo siguiente: suponiendo que haya una distribucion de dotaciones innatas, los que tienen el
mismo nivel de talento y habilidad y la misma disposicion a hacer uso de esos dones deberian tener las mismas
perspectivas de éxito independientemente de su clase social de origen, la clase en la que han nacido y crecido
hasta la edad de la razén] (Rawls, 2002, 74).

7. [Esto asegura que los resultados del azar natural o de las contingencias de las circunstancias sociales no daran
a nadie ventajas ni desventajas al escoger los principios] (Rawls, 1995, 25).

8. [Laexigenciade justicia es un conjunto de exigencias de la razonabilidad practica que existen porque la persona
humana debe buscar realizar y respetar los bienes humanos no simplemente en si mismay en su propio benefi-
cio, sino también en comin, en comunidad] (Finnis, 2000, 191).
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hay condiciones materiales objetivas en todos los humanos, propias de su naturaleza, y que, por
lo tanto, hay que garantizarlas como derechos. Este concepto de justicia aprobado por Finnis, es
un concepto complejo, pues él concentra tres elementos, por supuesto, con fines practicos en
la convivencia comunitaria: si no se dan los tres elementos en una determina situacion juridica
no se puede percibir, en ese acto, el atributo de justo. Los tres elementos, son los siguientes:
orientacion-hacia-otro, el deber, y la igualdad.

En el primer elemento, se reconoce que la justicia se encuentra en la relacion de sujetos.
La justicia no es reconocida en una situacion en donde un individuo se encuentre relacionado,
solamente, consigo mismo. Lajusticia se encuentra en lainteraccion, es decir, [la justicia tiene que
ver con lasrelacionesy tratos de cada uno con otras personas; es intersubjetiva o interpersonal]
(Finnis, 2000, 191). El segundo elemento es lo del deber, lo de lo que es adecuado o de lo debido
aotro. Aqui, debo entender, que la “otredad” determina el fin del deber. El vivir en comunidad, aht
donde converge lo comin de un conjunto de individuos, no solo se da el caso de la interaccion
racional, hay situaciones marcadas por la necesidad® de evitar algin dano colectivo. En cuanto
a eso ultimo, Finnis, afirma, que la justicia se refiere [solo a aquellas relaciones y tratos que son
necesarios o adecuados para evitar un mal] (Finnis, 2000, 192). Ante esta afirmacion, se debe
interpretar dos cosas: por un lado, que la justicia no solo es relaciones racionables entre indivi-
duos;y por otro, que el acto de determinar que algo es justo es una forma de evitar algo, ese evitar
es dictado por la razon, se evita para que no deba suceder como efecto en la intersubjetividad.
El Gltimo elemento (igualdad), se piensa desde la idea de proporcionalidad, que Finnis, ademas,
lo ve incluso, relacionado con equilibrio o contrapeso. En cuanto a la integracion de estos tres
elementos, Finnis, concluye: [cualquier clase de comparacion es suficiente para suministrar la
igualad/desigualdad, o proporcion/desproporcion, que debe estar presente, al menos, implici-
tamente, en cualquier valoracion en termino de justicia/injusticia] (Finnis, 2000, 193).

En Finnis, plantear una forma basica de bien, permite identificarla con la definicion del
bien como propio de la existencia humana. El bien humano adquiere su forma una vez que se
reconocen valores y principios basicos de todo razonamiento practico en su existencia. Los
valores, se deben entender aqui, como objeto captable por la racionalidad practica, y pues, se
entiende que un razonamiento practico implica la definicion de determinados actos bajo lo que
se comprende de esos valores, por supuesto, esta conversion es posible, siy solo si, tiene cabida
en una vida practica de los sujetos. Pero volviendo al asunto del bien, es necesario recoger el
sentido en que Finnis lo inserta: como contenido practico de la vida humana.

Finnis, en la definicion de bien, considera la necesidad de distinguir a un “bien” que se
identifica con logro de una meta o con la consecucion de un objetivo particular producto de un

9. Plantear la distincion entre racionalidad y necesidad provoca cierta sospecha, pues, se puede hablar de nece-
sidad racional (principios logicos) o de razon necesaria (ley de causalidad). El detalle aqui es que, aparte de la
distincion, se puede dar la situacion en donde resolver un problema a base de una necesidad es identificable con
una decision racional.
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deseo o interés subjetivo, de aquel “bien”, referido a [una forma general de bien que puede ser
participado o realizado de manera indefinidamente variadas en un nimero indefinido de situa-
ciones] (93). Es esta Gltima acepcion de bienes a la que Finnis hace referencia en su obra. Habla

de un bien que no es atributo propio intrinseco de un objeto, ni de un bien, propio de la dimension

inteligible del sujeto, o de lo que este idealiza sin posibilidad de dotarse de materialidad. Para

establecer el bien como contenido practico de la racionalidad es necesario reservarlo bajo un

sentido axiolégico, tal como lo considera Finnis: el bien como valor?©,

El valor basico se vuelve contenido de aquel razonamiento que nos orienta en una vida
practica, es decir, una definicion (que se define en sentido de realizacion) o comprension de un
valor determina el punto de partida del razonamiento practico. Eso nos faculta en la eleccién
sobre un hacer o lo de decidir hacer algo. En el sentido de Finnis, el valor comprendido determina
el razonamiento sobre el qué hacer, es pues, de este modo, que vemos la constitucion de un
principio de razonabilidad practica (94). Ya tenemos el surgimiento de la razonabilidad practica,
se sobreentiende que es la practica humana, por lo tanto, pensar en formas basicas del bien,
es una condicion del universo humano, es considerar que algo es alcanzado o encontrado en
la naturaleza humana: todos los humanos tienden a esos valores basico. Esos valores basicos
son informacion fundamental en la convivencia entre los humanos, en este reconocimiento o
garantia se encuentra el punto objetivo de la racionalidad practica.

Enseguida, se encontrara una lista seleccionada de John Finnis de valores basicos. Esos
valores son identificados con bienes basicos, y de pronto, no con el bien moral. Aqui no se trata
de demostrarlos, pues, no hay ninguna inferencia desde el hecho al valor™. Las formas de bien
basicas son los siguientes (Finnis, 2000, 117-120):

a. La vida: Cualquier pensamiento que se dirija a la vida misma, ya sea como valor o dere-
cho, tiende a considerar a la conservacion y la reproduccion como sus contenidos. Sin
embargo, Finnis, considera que esa blusqueda de realizacion y objetivo llamado “vida” es
unimpulso hacia la propia preservacion. Esencialmente este valor enrelacion con derecho
es la garantia de la salud (fisicay mental) del sujeto que le permitiria su autodeterminacion.

b. El conocimiento: Aristoteles, afirma que todos hombres desean saber por naturaleza'?
El conocimiento como valor no solo atane a un saber técnico (medio), implica, ademas
el ejercicio teorico. El conocimiento nos interesa, lo buscamos, por lo tanto, es un bien.

c. Eljuego:Eljuego estomado en cuenta como bien en st mismo, sencillamente, porque hay
formas para realizar nuestras propias actividades. Se relaciona en el deseo de disfrutar

10. La concepcidon de valor que se puede deducir de esas aseveraciones es aquella que le atribuye la realizacion
como su adjetivo principal. Se puede analizar, como un elemento persuasivo que hace de la convivencia una
especie de representacion.

11. Finnis, es puntual en este aspecto y senala los siguiente: [En este punto de nuestro discurso (o meditacion pri-
vada), la inferencia y la demostracion son dejadas de lado (o postergadas), y la forma basica del discurso es: ‘es
un bien en st mismo, ¢ No es verdad?] (2000, 117).

12. Enesta concepcion de esta forma de bien humano, se encuentra implicita la idea aristotélica siguiente: [Todos
los hombres por naturaleza desean saber. Senal de ello es el amor a las sensaciones. Estas, en efecto, son
amadas por si mismas, incluso al margen de su utilidad y mas que todas las demas, las sensaciones visuales]
(Aristoteles, 1994, 69).
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lo que hacemos. El juego aqui no solo es un medio de competencia, ademas, tiene que
ver con satisfacerse o divertirse en un ejercicio practico o tebrico.

d. La experiencia estética: Esta se reduce a la contemplacion. Puede ser una actividad
individual; sin embargo, deseada por todos los individuos. La contemplacion nos permite
salirnos por un momento de la cotidianidad, o mejor dicho es un “dejar de hacer” que nos
inclina a tener la sensacion de lo agradable mediante la blsqueda de la constatacion de
lo bello en la naturaleza o en los productos del arte, etc.

e. La sociabilidad (amistad): El humano no solo desea y busca contemplar las categorias
estéticas en los objetos, sino, busca la paz y armonia en la relacion con los demas (suje-
tos). La amistad nos garantiza una especie de seguridad y confianza en las relaciones
comunitarias, esto nos ayuda a experimentar la empatia y la simpatia.

f. Larazonabilidad practica: La razonabilidad practica es en si, el fundamento de elegir y
decidir de acuerdo con un estilo propio de vida y a la vez razonable, que nos permita
convivir en la colectividad. Este valor implica libertad y razoén, integridad, y autenticidad.
Esto tiene que ver con el deseo o busqueda de que nuestra voluntad individual (siempre
y cuando sea razonable) se haga efectiva.

g. La religion: Este bien se debe entender bajo la afirmacion, en que todos los humanos,
en alglin momento somos religiosos, o al menos, que el ser religioso es una decision
que no afecta la vida colectiva, o que de nuestro intelecto surgen preguntas que no son
respondidas por los medios de conocimientos inmediatos y que por lo tanto apelamos
a creencias en algo para darnos esas explicaciones (explicaciones que no tiene que ser
verdaderas necesariamente). Este bien es fundamentado por la presuposicion de que
estamos contenido de algo inmaterial, paralelamente a nuestro cuerpo, y se deduce
pues, que eso inmaterial forma parte de una divinidad o es lo que nos comunica con ella.
La religion no da conocimiento sobre la realidad, simplemente proporciona un sentido
en la vida de los humanos.

Para finalizar, este apartado, relaciona el asunto de los bienes basicos con la razén prac-
tica. La pregunta de la razon practica no se relaciona con la existencia de objetos o cosas, o por
el atributo que pueda definir a los mismos, no se encarga de delimitar lo cognoscible de lo no
cognoscible, para eso esta la razon pura, pero esto no significa que la razon practica no hace
uso de los productos de la razon pura. La razon practica se define en la condicion de que exige,
y justamente exige, porque demanda larealizacion de algo en la vida practica. Las exigencias de
larazonabilidad practica [versan sobre los tipos de razones por las que hay cosas que moralmen-
te(no) deben hacerse] (Finnis, 2000, 134). Las exigencias de la razonabilidad practica procuran
la realizacion de cada uno de los aspectos basicos del bien humano, los principios practicos de
la razon exigen que los bienes humanos participen de nuestra existencia y que no se nos prive
en una colectividad. Por lo tanto, tal como lo dice Finnis, el bien de la razén practica estructura
nuestra blusqueda de bienes.

La razonabilidad practica es la practica de la razén en la vida individual y colectiva. La
vida colectiva es la relacion entre personas que son diferentes sin embargo que sus exigencias
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racionales les hacen idénticos o iguales en el sentido de buscar y encontrar bienes comunes a

todos. La vida colectiva se fundamenta en la vida particular dotadas de algo racional, es lo racio-
nal lo que nos permite relacionarnos armonicamente con las demas personas, y en ese sentido,
es que Finnis enlista una variedad de razones o exigencias bajo las cuales debemos actuar en

colectividad, sin que se vea afectado bienes basicos humanos de particulares: un plan de vida

coherente, ninguna preferencia arbitraria entre valores, ninguna preferencia arbitraria entre las

personas, desprendimientoy compromiso, la relevancia (limitada) de las consecuencia: eficiencia

dentro delorazonable, respeto por todo valor basico en todo acto, las exigencias del bien comn,
seguir la propia conciencia (Finnis, 2000, 134-154).

4. EL SENTIDO DE UNA POSIBLE RELACION ENTRE LOS PRINCIPIOS BASICOS DE LA
JUSTICIA DE RAWLS Y LAS FORMAS BASICAS DEL BIEN HUMANO DE FINNIS

El objetivo en esta parte de este trabajo es, pues, lo de relacionar bajo la forma garantia
de principios/principios de exigencia'3, los principios basicos de la justica de Rawls, y los bienes
basicos del humano planteados por Finnis. Por supuesto, que no se esperan correspondencias
exactas, pero si, al menos, ajustes o acercamientos. En Finnis se identifican siete bienes basicos
del humano, y en Rawls dos principios basicos de lajusticia, que son los que rigen al conjunto de
instituciones que conforman una sociedad bien ordenada: me atrevo a decir, que aquino se trata
mas, que, de encontrar como reflejos encontrados en cada humano individualmente.

En su mayoria, en el caso de Rawls, el principio de la libertad es lo que nos dara el aporte
para desarrollar lo propuesto. Dentro del principio de libertad, Rawls, enlista unas libertades
basicas. En Finnis se entiende que todos esos bienes son comunes en todos los humanos, en
Rawls, esas libertades basicas soniguales para todos en la sociedad. Al inicio, se aclard, que esas
libertades basicas sonigualdad de oportunidades para todos, es pues, que esa igualdad de opor-
tunidad siendo garantia, es la oportunidad inherente en la condicion humana del goce de bienes
basicos. Rawls en el principio de la libertad determina cuales son esas libertades basicas: libertad
de pensamiento y libertad de conciencia; libertades politicas (por ejemplo, el derecho de voto y
el derecho a participar en politica) y libertad de asociacion, asi como los derechos y libertades
determinados por la libertad y la integridad (fisica y psicologica) de la persona; y, finalmente, los
derechosy libertades amparados por el imperio de la ley (Rawls, 2002, 75).

Un bien, en el leguaje de Finnis, lo podemos entender porque es algo por el cual nos inte-
resamos, lo deseamos, lo buscamos o lo valoramos. Es momento de buscar la correspondencia
de cada principio o valor basico (bien) de una exigencia racional con una garantia del goce de
principios o libertades basicas. En primer lugar, esta la vida, pero no como precondicion para el
resto de los bienes, sino, como lo que engloba las condiciones fisicas y psicologicas para que
se haga efectiva nuestra voluntad de autodeterminacion, sin duda, este bien es garantizado en

o

13. Enlaidea de “garantia” esta implicito que la estructura basica de la sociedad bajo los principios de la justicia es
garantizadora de bienes basicos, y, con la idea de “exigencia”, doy a entender que los bienes basicos en suma
son exigencias que se encuentra a base del reconocimiento racional de aquello que todo humano gusta y exige
en favor de su bienestar individual en lo social.
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los derechos vy libertades determinados por la libertad y la integridad (fisica y psicologica) de la

persona. En segundo lugar, tenemos al conocimiento, este bien como producto de lainclinacion

intelectual del humano sobre la necesidad de orientarse en el mundo, y como una actividad teo-
rica-practica que desemboca en un regir de una actitud consciente en el individuo a base de la

aplicacion de conceptos en hechos concretos, considero que su goce se encuentra supeditado

a una garantia de la libertad de pensamiento y de conciencia. Continuamos con el bien basico

denominado el juego, entendiéndolo como causante de relajacion y de la serenidad en un que-
hacer, que se puede dar social, intelectual e individualmente, lo podemos ubicar relativamente

bajo la garantia de que existe una libertad de asociacion.

Ahora, en cuanto, al bien que nos garantiza la contemplacion de lo bello, es decir la expe-
riencia estética, se nos aparece un poco arisca en cuanto a identificarla con una libertad basica,
sin embargo, sitomamos lo de contemplar como contenido del pensar o del sentir o del espiritu
como lo hace Descartes(1977), debe estar determinada por una libertad de pensamientoy liber-
tad de conciencia. La sociabilidad (amistad) es el bien que tiene mas clara su correspondencia,
sin dudas, su efectividad se encuentra en libertades politicas (por ejemplo, el derecho de voto y
el derecho a participar en politica) y libertad de asociacion, esto, porque la sociabilidad implica
acuerdos o formas de la organizacion de una comunidad. El valor de la razonabilidad practica es
el bien basico en donde convergen las cuatro libertades como precondiciones: este bienimplica
laintegridad enlo que hacemos, decimos y pensamos; este bien se goza enrelacion con un deber
que emerge de una colectividad; este valor puede inspirar los limites de las libertades que se
garantice en un derecho o una ley positiva. Para finalizar, tenemos, la religion, aqui es necesario
insistir en que la creencia se encuentre identificada como contenido del pensamiento o de la
conciencia, esa inclinacion a la religiosidad no es evidente si no hay condiciones regidas por
una libertad de culto, pero en este caso, ajustaremos la efectividad de este bien a la libertad de
pensamiento y libertad de conciencia.

5. CONCLUSION

La idea de lo basico nos marco la pauta para postular esa posible relacion. Si estamos
planteando correspondencias entre garantias de principios racionalesy principios de exigencias
racionales, es porque ambas son basicas en la vida colectiva e individual del humano. No veo
posible una exigencia contenida por una forma basica humana de bien, sin darse la condicion
de un acto libre tanto para reconocer como para exigir la garantia de esos bienes, es, por tanto,
que, asi como se identifican bienes basicos se deben garantizar libertades basicas. Esas liber-
tades basicas son derechos basicos!. La relacion aqui, en el fondo, es entre libertades y bienes
basicos. El reconocimiento y la definicion de los bienes basicos del humano en el fondo deberia
ser el fundamento practico de cualquier teoria de la justicia basada en principios.

14. Es perceptible una concepcion de “basicos” como aquello que nos atane a todos como humanos, o que, desde
un punto de vista iusnaturalista, son universal.
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Escenas de México: violencia
y resistencia
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1. INTRODUCCION

En el contexto actual, una de las escenas que se presentan en México y muchos otros
paises latinoamericanos consiste en violencia desencadenada por el crimen organizado y el
respectivo combate del Gobierno. Se trata de escenas violentas en que los personajes principa-
les son, por un lado, el narcotrafico, y por otro, el Estado. Ambos, con sus acciones, constituyen
claras manifestaciones de violencia; con la diferencia de que el primero, a través de sus narco
ejecuciones ejerce violencia ilegitima, en tanto que el segundo, con sus politicas plblicas ejerce
violencia legitima. Visto asi, la sociedad contemporanea se caracteriza por un constante y crudo
estado de violencia, ante el cual, por lo general, la sociedad civil se muestrainerte, indiferente. Si
bien, la mayoria de la poblacion no sufre de afectacion directa, siafronta una afectacion indirecta
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en diversas maneras y niveles. De manera que, ante tal postura apatica e indiferente, surge el
cuestionamiento sobre por qué la gente no tiene interés en cambiar la situacion que se vive, o
si es que carece de los medios para frenar la violencia.

Con base en lo anterior y con la finalidad de analizar desde una mirada filosé6fica la vio-
lencia politica que surge en el intento por contrarrestar el narcotrafico, que genera una vivencia
cotidiana en que los actos violentos parecieran normalizarse, incluso legalizarse mediante la
industria cultural, la actual investigacion propone una interpretacion teérica de tal fendomeno
basada en la filosofia de la Teoria Critica y de Foucault, al mismo tiempo que se apuntaauna de
las aristas de resistencia, el arte, especificamente la obra de Fernando Brito. De este modo, el
presente articulo ofrece una aproximacion al concepto de violencia y su tipologia (Acapite ll);
dado que se trata de un término polisemantico, que nombra distintos fendmenosy es analizable
desde distintas perspectivas, por lo que se delimita con qué significado se emplea el término
violencia en esta investigacion; igualmente, se especifica qué tipo de violencia se analiza aquiy
bajo qué criterios se establece dicha tipologia.

Una vez delimitados el concepto de violenciay la tipologia empleada para el analisis pro-
puesto, seindaga por el origen de la violencia politica (Acapite Il); considerando que en la historia
humana siempre ha estado presente la violencia, aunque con unrelativismo historico, esto es que
en cada tipo de sociedad prima un tipo especifico de violencia, por ejemplo, se afirma que en los
Siglos XX y XXI predomina la violencia politica. Ahora bien, cuando se habla de violencia, suele
caracterizarse el fenomeno con estadisticas, lo cual indudablemente funciona como indicador
de la magnitud del caso y constituye un elemento imprescindible para el estudio del problema,
no obstante se requiere también una postura teérica para analizar y profundizar, para construir
una vision mas completa del fendmeno; asi, la propuesta tedrica en que se funda la actual inves-
tigacion radica en la Escuela de Frankfurt, y ejemplifica la representacion de la violencia en la
mirada artistica, en un transito de la teoria a la praxis, vinculando teoria y practica (Acapite V).

De la Escuela de Frankfurt se retoman ideas de la teoria filos6fica de Walter Benjamin,
particularmente lo referente a la dialéctica de la violencia, su forma dicotdomica -plano factico y
plano simbélico-, asi como el vinculo entre la historia y la idea de violencia, y el caracter meta-
fisico de ambas (Acapite V). A su vez, se recurre al concepto de industria cultural desarrollado
por Theodor Adorno y Max Horkheimer, y su papel en el arte como medio de alineacion que
cumple con propdsitos establecidos por la ideologia dominante (Acapite VI). Aunado a lo ante-
rior, alin dentro del ambito teodrico filosofico, se acude al pensamiento de Michel Foucault para
desentranar qué estrategias de poder se hallan implicitas en el fendbmeno actual de la violencia
politica y qué formas de resistencia son factibles ante los discursos violentos (Acapite VII). Por
altimo, para complementar la dimension teérica con la practica, se presenta como estudio de
caso la serie fotografica autoria de Fernando Brito, titulada Tus pasos se perdieron en el paisaje,
(Acapite VIII); obra fotografica que permite la transgresion estética de laimagen de la nota roja,
que recupera lo que esta elimina, la posible identificacién del espectador con lo que observa:
no un delincuente, sino un ser humano violentado, asesinado. El analisis estético filosofico de
dicha obra artistica faculta la diferenciacion entre la nota roja, como industria cultural, y el arte,
como practica de libertad, de resistencia.
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Por Gltimo, en el apartado de conclusiones (Acapite IX), y a partir de las estrategias de
podery resistencia descubiertas como propias de un estado de violencia como el que caracteriza
alasociedad contemporanea marcada por las practicas del crimen organizado, del narcotrafico
y la respuesta del Estado frente a los mismos, nos centramos en las estrategias de resistencia,
particularmente el arte fotografico, la fotografia artistico-documental de Fernando Brito, que en
oposicion ala preponderancia del discurso normalizador de la violencia y sin proponer alternativas
ni remedios, lleva a cabo una transformacion de la mirada, posibilitando una resensibilizacion
fundada en la autoidentificacion con el ejecutado, en el reconocimiento de que podria pasarme
ami, y aun cuando no me pase, me afecta. Con la esperanza de que esta investigacion filosofica
contribuya a derrumbar, o al menos fisurar, la postura apatica e indiferente, ciega ante la presen-
ciay fuerza de violencia en la propia casa, en el propio pais, invitamos a su lectura y reflexion.

2. EN TORNO AL CONCEPTO DE VIOLENCIA Y SU TIPOLOGIA

Soélo el hombre es capaz de ejercer su fuerza contra €l mismo y de destruirse.
(Domenach, Jean Marie, en Blair Trujillo 2009, 16)

La conducta violenta de un delincuente que en la consecucion de su objetivo dana o incluso
destruye fisica y/o psicoldgicamente a su victima, la violencia con que actla una masa delirante
en el linchamiento de un supuesto agresor ala comunidad, la accion militar que usualmente cae
en el cuestionamiento sobre su legitimidad debido a la violencia manifiesta, la precariedad del
salario minimo que no basta para satisfacer las necesidades basicas sino que antes bien vio-
lenta la vida digna; son fendmenos muy diferentes entre si en el sentido de que no pueden ser
explicados con los mismos conceptos, sin embargo, presentan un factor comdn: violencia, que
inmediatamente se asocia con agresividad, fuerza, crueldad, poder, vinculos humanos, entre
otras nociones mas.

La palabra violencia nombra multiples fendmenos, designa cosas muy distintas entre si,
constituye un término que debido a su variedad semantica presenta dificultad de conceptualiza-
cional tiempo que puede ser analizado desde distintas perspectivas: politdlogos y polemologos
lo vinculan con poder y politica, antropologos lo relacionan con el “mito del origen” segin el cual
todo comienzo de las sociedades, civilizaciones y regimenes son periodos de violencia, en tanto
que psicologos lo analizan desde la teoria de la agresion, y la criminologia pasa en este analisis
desde teorias psicoanaliticas hasta por la agresion animal (véase Blair, 2009).

De este modo, el concepto violencia en sus variables matices y causalidad maltiple implica
transdisciplinariedad, que entrana a su vez distintas definiciones y tipologias no opuestas ni con-
tradictorias sino complementarias. Consecuentemente, toda reflexidon que se precie de seriedad
y pretenda contribuir a la investigacion cientifica sobre la violencia requiere en principio delimitar
qué entiende por violencia y con base en qué criterio establece su tipologia.

En otras palabras, al concepto violencia corresponde una utilizacion tan extensiva que
resulta indispensable identificar con qué significado se esta usando; “[...] a quien habla de
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violencia hay que preguntarle siempre qué entiende por ella” (Sémelin, en Blair, 2009, 10). As],
comenzamos por analizar la definicion nominal: la palabra violencia deriva del latin vis (fuerza) y
latus (participio pasado del verbo ferus, llevar o transportar), de manera que etimolégicamente
significa “llevar a la fuerza a algo o alguien” (véase Blair, 2009). O bien, con mayor especificidad,

Desde el punto de vista etimologico, el vocablo violencia tiene dos acepciones: aquello
que se le hace a una cosa para sacarla de su estado, modo o situacion natural, mediante
el uso de la fuerza; como ejercicio de poder mediante la fuerza, implicando diferencias
jerarquicas. (Gonzalez; Delucca 2011,169).

Enlo anterior se percibe una dicotomiainicial, la distincion entre violenciay fuerza, basada
en una connotacion de condena que no se encuentra en el término fuerza. Evidentemente el uso
delafuerzasiempre es de lamentar,aunque en determinadas circunstancias es aceptable e incluso
deseable, mientras que la palabra violencia lleva implicito en todo momento un juicio condenatorio,
siempre tiene un uso peyorativo a partir del cual su aplicacion es cada vez mas amplia: por ejemplo,
a nivel descriptivo puede referirse llanamente a la fuerza fisica empleada para causar dano, a nivel
moral-ético se senala como inaceptable la fuerza fisica para danar a otra persona (véase Blair,2009).

Ahora bien, considerando la segunda acepcion en la definicion etimologica del término
violencia -ejercicio de poder mediante la fuerza, implicando diferencias jerarquicas-, asi como
su vinculo con la fuerza y el juicio condenatorio a que esta consustancialmente unida, es posi-
ble afirmar que la violencia consiste en una aberracion de la agresividad3, en un fendmeno que
supone un accionar que intenta someter al otro por el uso de la fuerza; lo cual, desde un punto
de vista vincular supone el despojo del caracter de ajenidad del otro, o sea anular la otredad en
laimposicion de unaidea o acto (véase Gonzalezy Delucca, 2011). Dicha anulacion de la otredad
en la imposicion de una idea o acto que en primera y Gltima instancia impide el desarrollo inte-
gro del ser humano. ¢ Qué significa esto?, ;en qué consiste tal desarrollo? Hombres y mujeres
poseen fuerzas insitas de cuyo pleno desenvolvimiento depende su llegar a ser humanos, es
decir, formarse no ya como individuos de la especie humana, sino mas alla de ello como perso-
nas. Expresado de otro modo y en un sentido ampliamente humanista, la actividad de hombres
y mujeres debe dirigirse a la prosecucion de todas sus capacidades, a saber, intelectuales, afec-
tivas, corporalesy artisticas (véase Fromm, 1993). De manera que todo aquello que obstaculice
o impida la plena eclosion de estas capacidades constituye un acto violento, es violencia.

De esta forma, y tomando como punto de partida la afirmacion de que violencia es lo
que obstaculiza o impide la satisfaccion correcta y oportuna de las necesidades que permite el
pleno desenvolvimiento de la persona, la eclosion de todas sus capacidades, la autorrealizacion
humana, es posible establecer una tipologia de la violencia en funcion de cual es la necesidad
que no se esta cubriendo: basica, material y no material (véase Galtung, 1981). (Ver Cuadro No.1).

3. ¢En qué sentido la violencia es una aberracion de la agresividad? Considerada la agresividad como conducta
innata que se despliega automaticamente -esto es sin participacion del raciocinio; y en ese sentido es biologia
pura- frente a determinados estimulos y que igualmente cesa ante la presencia de inhibidores especificos, la
violencia consiste en agresividad alterada porque la intervencion de diversos factores, particularmente socio-
culturales, le despojan de su caracter indeliberado para volverla una conducta intencional y danina, o sea una
aberracion de la agresividad (véase Sanmartin, 2010).
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TIPOLOGIA DE LA VIOLENCIA
NECESIDADES BASICAS, MATERIALES Y NO MATERIALES

Cuadro No.1

Supervivencia

Individual: frente a accidentes, homicidio
Colectiva: frente a ataques, guerra

Seguridad

Hacia dentro: nutricion, aire, agua, sueno

Alimentos, agua

Derechos de confrontacion

Fisiologicas . ) . s,
Hacia fuera: movimiento, excrecion
. . Climaticas: proteccion contra la intemperie Vestido, vivienda,
Ecologicas e - o
Somaticas: proteccion contra la enfermedad medicacion
Sociales Comunidad: amor, sexo, descendencia Escolaridad
Cultura: expresion, dialogo, comunicacion
Libertad Derecho a viajar y a acoger viajeros Transporte, comuni-
Derechos de expresion y de impresion cacion
Derechos de formacion de la conciencia Reunion, informa-
Politica Derechos de movilizacion cion, partidos, elec-

ciones

Juridicas / Trabajo

Derechos a la proteccion juridica

Derecho al trabajo

Necesidad de creatividad, autoexpresion en el
trabajo

Necesidad de comprender las condiciones de
la propia vida

Tribunales, etc.,
puestos de trabajo

Relacion con la
sociedad

Necesidad de actividad, de ser sujeto y no solo
objeto o cliente

Necesidad de tiempo libre, de nuevas expe-
riencias

Necesidades intelectuales y estéticas

Relacion con otros

Necesidad de comunidad, companerismo,
amistad, solidaridad, apoyo
Necesidad de bienestar, felicidad, alegria

Relacion con uno
mismo

Necesidad de protagonismo, de realizar el yo
potencial

Necesidad de dar a la vida un significado, senti-
do o finalidad

Relacion con la
naturaleza

Necesidad de algln tipo de comunién con la
naturaleza

Fuente: Elaboracion propia.
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Sin duda podra comentarse e incluso objetarse la anterior relacion en torno a las nece-
sidades que requiere satisfacer el ser humano para su autorrealizacion, no obstante, cumple el
cometido aqui propuesto, a saber, establecer una tipologia de la violencia, porque:

En cada caso puede sostenerse que si no se satisface la necesidad se producira o bien
algln tipo de desintegracion humana (somatica en los primeros casos, humana en los
casos de necesidades sociales), o bien habra, tarde o tempranoy en general, alglin tipo de
desintegracion social, simplemente porque la no satisfaccion de las necesidades puede
dar lugar a disturbios [...] (Galtung, 1981, 97 ss).

De hecho, algunas de estas necesidades son consideradas derechos porque se haluchado
por ellos. Ahora bien, en el cuadro anterior son identificables cuatro partes correspondientes a
cuatro tipos de violencia: violencia clasica, pobreza (privacion de necesidades materiales basicas),

represion (privacion de derechos humanos) y alienacion (privacion de necesidades superiores)
(véase Galtung, 1981). (Ver Cuadro No. 2)

Cuadro No. 2

TIPOLOGIA DE LA VIOLENCIA

Comprende la destruccion corporal repentina, es decir la violencia

directa contra el cuerpo humano, puede incluir violencia psicologica;

Violencia clasica ) -
es posible senalar al autor.

Violencia no directa contra el cuerpo humano; no es posible identi-
ficar al autor, por lo que es esta la primera categoria de la violencia

Pobreza .
estructural: la pobreza estructuralmente condicionada.
Violencia que no se ejerce sobre el cuerpo humano; se introduce asi
R » la segunda categoria de violencia estructural: la represion estructu-
epresion - . Tl
ralmente condicionada o “intolerancia represiva”.
Violencia que suele asociarse con los regimenes represivos; cons-
. - tituye la tercera categoria de violencia estructural, la alienacion es-
Alienacion

tructuralmente condicionada o “tolerancia represiva”.

Fuente: elaboracion propia.
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Cabe aclarar que se entiende aqui por violencia estructural aquella violencia que se
presenta como algo inherente a la estructura social, es decir, como estado permanente en la
sociedad, sin que por ello pueda calificarse de natural. A su vez, es necesario reconocer que
estos tipos de violencia se acompanany mezclan entre si, por ejemplo, una de las formas en que
la represion se manifiesta es como violencia clasica, igual que la pobreza muchas veces deriva
en destruccion paulatina del cuerpo humano que podria considerarse como violencia clasica.

Quedo dicho que la no satisfaccion de las necesidades basicas, materiales y no materiales,
que obstaculiza o impide la autorrealizacion de la persona constituye violencia, ademas de pro-
ducir algln tipo de desintegracion somatica, en el caso de las necesidades basicas y materiales,
y enrelacion con las necesidades no materiales conducira a la desintegracion social dando lugar
a disturbios, turbacion de la paz y seguridad. Violencia engendra violencia, la insatisfaccion de
necesidades de todo tipo y la no autorrealizacion de las personas solo puede derivar en desin-
tegracion, en perturbacion del orden social.

La violencia forzosamente es “violencia de” y “violencia contra”, en otros términos, quien
perpetra la violencia y contra quien la ejecuta. Desde esta perspectiva, la violencia puede ser:
(a) autodirigida, cuando victima y agresor coinciden; (b) interpersonal, cuando la perpetra un
individuo o un grupo reducido de individuos contra otra persona, generalmente subdividida en
familiar cuando ocurre entre individuos que guardan parentesco; y comunitaria, cuando ocurre
entre personas que no guardan parentesco y que pueden conocerse o no; (c) colectiva, cuando la
practican grupos grandes, como el Estado, contingentes politicos organizados, tropasirregulares
y organizaciones terroristas; puede ser social, politica o econdmica, segin sea el tipo de motiva-
cion que la presida; es practicada por grupos grandes para favorecer intereses sociales secto-
riales, adopta diversas formas como actos delictivos de odio cometidos por grupos organizados,
acciones terroristas y violencia de masas; la violencia politica incluye la guerra, la violencia de
Estadoy actos similares llevados a cabo por grupos grandes; la violencia econdmica comprende
los ataques perpetrados por grandes grupos movidos por el afan de lucro (Sanmartin, 2010).

A su vez, en un desmenuzamiento mas fino del acto violento, ademas del sujeto de la
violencia (individuo o grupo -organizado o no-) y el paciente de la misma (individuo o grupo
-organizado o no-), habria que considerar otros factores mas como: la modalidad de la violencia
(accion uomision); el tipo de dano causado (fisico, psicologico, sexual o econdmico); y el contexto
0 escenario en que ocurre la violencia (familia, escuela, espacios deportivos, calles, medios de
comunicacion, conflictos armados, etc.) (Sanmartin, 2010).

Todo esto cobra sentido dentro de esta investigacion en la medida en que contribuye a
la comprension de la vivencia actual en México, nuestro pais, que se distingue por un complejo
entramado de violencia(s): autodirigida, familiar, comunitaria, social, politica, econdmica, que se
desdoblan en variedad de subespecies como crimen organizado, narcotrafico, control guber-
namental (sobre el magisterio y periodistas, por ejemplo), violencia de género, contra menores,
adultos mayores, grupos indigenas, etc.
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3. VIOLENCIA POLITICA UNIDA A VIOLENCIA DE SANGRE: PARTE DEL ESCENARIO EN
MEXICO
Analisis antropologicos, filosoficos y sociologicos senalan que la violencia es tan antigua
como el mundo, ha existido atodolo largo de la historia. Tal parece que la violencia es inseparable
dela condicion humana, pero hay unrelativismo historico, porque cada tipo de sociedad ha dado
lugar a un tipo de violencia especifico, de la sociedad agraria a la industrial cambia la naturaleza
de los conflictos (véase Blair 2009). Consecuentemente,

[...] no tiene ninglin sentido preguntarse si hay mas o menos violencia en la sociedad
actual que anteriormente, pues eso no lleva a ninguna parte. Si bien es cierto que algunas
delas formas de violencia antigua han desaparecido en las sociedades industrializadas o
modernas -el duelo, las ejecuciones publicas, etcétera-, eso no significa que la violencia
actual no crezca aceleradamente (Blair, 2009, 15).

Prueba de ello radica en el hecho de que la violencia constituyo objeto de reflexion en la
tradicion filoso6fica occidental hasta el siglo XIX con George Sorel, fildbsofo que reconoce en la
violencia tres aspectos: psicologico, como explosion de fuerza que toma un aspecto irracional y
frecuentemente criminal; moral, como atentado a los bienes y libertad del otro; y politico, como
uso de la fuerza para hacerse del poder o desviarlo a fines ilicitos. Precisamente este Gltimo
aspecto predomina en el siglo XX (véase Domenach, en Blair, 2009), en la contemporaneidad,
en las sociedades occidentales industriales, ligadas a la opresion y genocidios econdomicos, alli
destaca la violencia en su dimension politica.

Ahora bien, ¢cual es el origen de la violencia politica?, ;qué circunstancias conducen al
Estado a ejercer el poder de la violencia contra sus gobernados?, ;como es que el Estado vio-
lenta a sus ciudadanos? El estudio de la violencia en su dimension politica remite en principio al
problema del Estado, asi como a la polemologia, fundada por Gaston Bouthoul,

[...] definida como el estudio de las dos caras de la oscilacion fundamental de la vida de
las sociedades organizadas, es decir, la guerra y la paz. Es definida también, de manera
mas general, como el estudio de los conflictos y de la violencia, en sus relaciones con la
vida de los hombres y de los grupos (Blair, 2009, 11).

Desde esta perspectiva y partiendo de la concepcidon hobbesiana, especialistas en
antropologia politica, entre ellos Georges Balandier, “[...] muestran como lo social se forma
“domesticando” la violencia y como toda forma de institucion es un medio de regularla” (Blair
Trujillo,2009, 17). Al ser la conducta violenta connatural al ser humano, laintegracion del grupo
olaformacion de la sociedad es posible solo en tanto que una determinada institucion mediante
ritos, normas y simbolos contiene la violencia inherente a cada individuo. En otras palabras, el
caracter de los ritos, normas y simbolos es lo que hace posible la vida social domesticando la
violencia: “El origen del derecho y la fundacion y legitimacion de los poderes ha sido la ope-
racion simbdlica por excelencia para dominarla por medio de técnicas, las normas y los ritos”
(Blair, 2009, 17).
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Asi, en la historia de las sociedades, la religion fue la primera institucion en domesticar,
disimular y controlar la violencia en la vida social a través de sus prohibiciones y mediante el
sacrificio, que, si bien constituye violencia, se dirige al orden de los dioses, lo que de alguna
manera exime o justifica a los hombres. Posteriores a la religion, surgieron otros medios bajo
la forma de reglas, leyes y practicas de justicia, pero fue con la creacion del Estado moderno
que lo religioso dejo de ser base del derecho, y la ley ya no fue de inspiracion divina (véase
Blair, 2009).

De este modo, en el Estado la violencia toma forma y se mantiene a través del derecho
(normas, reglas y leyes). El potencial de la violencia se concentra poco a poco en las manos de
una entidad colectiva abstracta: el Estado como institucion que domestica la violencia de los
individuos para que estos integren una vida social. A partir de ello es posible distinguir entre una

“violencia legitima”, cuando funciona como técnica de organizacion que designa la potestad o
el monopolio sobre el uso de la fuerza concedido al Estado para conservar la pazy el orden, y
para evacuar las amenazas contra la estabilidad y conservacion de la sociedad; y una “violencia
ilegitima”, cuando el uso de la fuerza por parte del Estado se traduce en represion y alienacion,
es decir, violacion de los derechos humanos.

El Estado conserva la paz y el orden de la sociedad, ya sea en el ejercicio legitimo o ile-
gitimo de la violencia, pero de acuerdo con la UNESCO, la paz no puede consistir Gnicamente
en la ausencia de conflictos armados, debe entranar principalmente progreso y justicia; asi, la
paz fundada en la injusticia y la violacion de derechos humanos no puede ser duradera porque
inevitablemente conduce a la violencia (Joxe, 1981). Esto es lo que sucede en México: el Estado
mantiene la paz y el orden al interior de la nacién, aunque solo aparentemente, porque lo hace
ejerciendo violencia ilegitima: el gobierno estatal contiene la violencia de los ciudadanos no
solo mediante leyes juridicas, sino igualmente a través de actos violentos que transgreden los
derechos humanos. Vivimos bajo el gobierno de una violencia estructural a la que responde
una accioén de resistencia -contraviolencia directa-, que a su vez recibe una respuesta alin mas
violenta -contra-contraviolencia directa-, generandose un circulo de violencia creciente que
rebasa el ambito politico para vincularse con violencia econémica y social.

En este complejo entramado de violencia Gnicamente es medible e incontestable la
violencia fisica -el ataque directo, corporal contra las personas-, la muerte violenta como el uso
material y voluntario de la fuerza en detrimento de alguien. Hablamos de la violencia estructural
que en nuestro pais guarda estrecha relacion con la violencia de sangre, que dada su frecuencia
se normalizay termina por convertirse enviolencia cotidiana -se integra a nuestra forma de vida-,
e inhumanamente deriva en violencia espectaculo -atrae la mirada y a su vez la desaprobacion,
en ambivalencia por un lado asusta y por otro fascina-.

En México vivimos bajo el gobierno de una violencia estructural unida a violencia de sangre,
violencia fisica, muerte violenta que reviste un triple caracter: brutal, exterior y doloroso, y que
dificulta su nitida conceptualizacion. La violencia politica es mas facil describirla que definirla,
se adapta primero ala descripcion, lo cual apunta quiza mas que a una necesidad de conceptua-
lizacion, de problematizacion (Blair, 2009). Se propone, entonces, una investigacion, un trabajo
analitico y critico en torno al fendmeno y vivencia de la violencia que se despliegue paralela'y
coyunturalmente en dos lineas: tedrica (filosoéfica) y practica (artistica).
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Ahora, que el examen de la violencia en México recurraala filosofia resulta incluso natural, en
tanto que lareflexion filosofica constituye quiza el principal fundamento de toda indagacion, investi-
gacion formal sobre la vida humana en cualquiera de sus aspectos, pero ; por qué el arte?, ;por qué
considerar a la practica artistica como via efectiva en la aproximacion al problema de la violencia?

Limitar lainvestigacion sobre |la violencia al lenguaje del analisis tedrico rompe su 6ptima
comprension, y con ello, impide una posible solucién, una transformacion. Reducir la problema-
tizacion de la violencia al intento tedrico por describirlay conceptualizarla, la diluye de tal modo
que termina por convertirse en un fendbmeno mas de la vida humana contemporanea, cuando
se trata de algo mas: la violencia constituye fendmeno y vivencia que amenaza de forma directa
o indirecta, siempre constantemente contra la Gnica posesion real del individuo: la propia vida.
Ademas de fendmeno, la violencia es una vivencia que duele.

Asi, la practica artistica probablemente sea vehiculo indispensable en la problematizacion
delaviolencia, para abordary evidenciar la violencia que vivimos, con el objetivo de transformar
esta realidad, porque:

[...] la conceptualizacion de la violencia borra en stmisma el hecho violento [...] en las con-
ceptualizaciones de la violencia no existe la cara humana, no se presenta el sufrimiento
real; por eso se generan discursos que tratan de envolver el hecho violento que, en si
mismo, se les escapa (Villaveces, en Blair, 2009, 23).

Ademas, no es solo la violencia fisica y la muerte violenta lo que abarca la violencia
estructural unida a la violencia de sangre, entrana también otras formas de violencia como
terror y crueldad, generados a partir de amenazas, rumores, intimidaciones, etc. La violencia
no se queda en la dimension fisica de los cuerpos, por el contrario, afecta otros aspectos en
la subjetividad de los individuos y las sociedades, no se trata solo de sus cuerpos, sino de sus
espacios vitales, sus significaciones, el sentido de su orden (véase Blair, 2009), y todo esto no
puede englobarse en la sola reflexion tedrica, se requiere complementar con la practica creativa.
En consecuencia, se propone unir teoria y practica, teorizacion y exposicion, desarrollar un tra-
bajo de investigacion reflexivo y creativo, donde la expresion y muestra de la realidad nacional
constituyen ya un acto de subversion.

4. FUNDAMENTACION TEORICA Y METODOLOGICA

México es uno de los paises con el mayor indice de violencia que su poblacion padece
de manera generalizada y sistematica en diversos rubros de la vida cotidiana: desde los planos
mas intimos como el familiar, a través de la violencia de género, hasta los planos mas imperso-
nales que implican formas de violencia econdomica y politica. Como vimos en la primera parte
del presente articulo, la violencia puede ser analizada a partir de multiples caracteristicas que
hacen de ella un fendmeno complejo, que para su comprension requiere de la consideracion
minuciosa y precisa del contexto en el que se da la misma.

Cuando se habla de violencia de manera general, se atiende antes que nada aspectos de
caracter conceptual y estadistico, que permiten caracterizar el fenémeno. Asi, una definiciéon de
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violencia y los datos duros a partir de los cuales esta se observa y estudia, nos permiten tener
una comprension mas clara del fenomeno. Es innegable que las estadisticas funcionan como
un indicador claro de la magnitud y singularidad del caso que se estudia, y que, por tanto, dicha
forma de aproximacion al problema de la violencia no solo no es prescindible, sino que resulta
fundamental.

No obstante, como hemos venido senalando, mas alla de la definicion de la violenciay las
referencias estadisticas que dan cuenta de ella, el enfoque de este problema requiere también
de una postura teoérica a partir de la cual se pueda llevar a cabo un analisis para poder profundizar
sobre aquello que estudiamos. Hablar de violencia es también establecer una postura frente a
la misma, sus estrategias y resultados. De esta manera, una postura teodrica deja construir una
vision mas completa del fendmeno, sinignorar, sino asumiendo las caracteristicas “medibles” de
lamisma. Al hacer parte los datos duros de la justificacion de una propuesta teoérica, los primeros
se revisten de sentido y la segunda tiene su fundamento en lo concreto.

En el presente trabajo se pretende desarrollar un punto de vista filos6fico de la violencia
situada especificamente en el territorio nacional de México. Como vimos, México es uno de los
paises que presenta algunos de losindices de violencia mas altos en diversos rubros. Sin embargo,
nos centraremos en uno de ellos, dado que representa lamentablemente la mas contundente
forma de manifestacion de la violencia en el pais: el narcotrafico.

Nos parece evidente, tras las reflexiones desarrolladas anteriormente, que no se puede
mantener una postura maniquea ni simplista frente a un escenario tan complejo como el que
la violencia y el narcotrafico implican en nuestro pais. Por tanto, consideramos indispensable
que para pensar el problema dicho acercamiento tiene que llevarse a cabo desde un enfoque
critico, paralo cual emplearemos recursos de la filosofia de la Escuela de Frankfurt, asi como de
las posibilidades que ofrece el estudio de las relaciones de poder en Michel Foucault.

Como se adelantaba, buscaremos situar y resignificar el estudio de caso a través de
un ejemplo de representacion de la violencia propio de nuestro contexto politico y cultural: el
arte, que en su estrecho vinculo con los fendmenos sociales ha dado como resultado algunos
ejemplos que nos permiten abordar el fendmeno desde un punto de vista mas complejo que, al
alejarse de las visiones y nomenclaturas mas anquilosadas del fendmeno, facilitan un estudio
hasta cierto punto novedoso, pero sobre todo significativo, que nos permite en todo caso ir
transitando de la teoria a la praxis.

Se ha elegido como marco tedrico a la Escuela de Frankfurt y a Foucault debido a las
posibilidades que los enfoques propios de dichas filosofias ofrecen para abordar el problema
tanto de la violencia como de la representacion de esta. Somos conscientes de que existen
muchas otras posibilidades de aproximacion tedrica que no solo son valiosas, sino que repre-
sentan puntos de vista fundamentales para enfocar el problema de la violencia. Sin embargo,
las posibilidades discursivas que representan los enfoques a los que atenderemos, han resul-
tado hasta ahora sumamente consistentes y su rendimiento nos permite perfilar los objetivos
que nos proponemos, a saber, no solo hacer una presentacion del escenario de la violencia 'y
el narcotrafico en México, sino una interpretacion teérico filoséfica que facilite comprender la
complejidad de la misma a la vez que se apunta a una de las aristas de resistencia frente a la
misma, en este caso, el arte.
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Por unlado, se busca desarrollar una postura que se plantee claramente como una critica
de la violencia, y por otro, se pretende que el analisis no se limite a una visién reduccionista del
problema, sino que nos permita situar el fendomeno de la violencia dentro de marcos y practicas
discursivas que den cuenta de su complejidad a la vez que revelen aspectos de su operatividad, de
tal forma que, a su vez, podamos llevar a cabo una caracterizacion, por pequena que esta sea, del
tema que nos ocupa en el marco de la representacion de la violencia del narcotrafico en México.

5. VISION CRITICA DE LA VIOLENCIA, EN BENJAMIN

En Hacia una critica de la violencia, Walter Benjamin plantea con tino la forma dicotomica
enlaque se expresa de manera mas o menos generalizada la dialéctica de la violencia, que busca,
antes que nada, llevar a cabo la critica, estableciendo la salida del ambito en el que tradicional-
mente se ha situado la misma, y debido a la cual se ha caido en un punto de no retorno del que
es practicamente imposible no caer en dogmatismos y posturas mutuamente excluyentes que
simplifican la complejidad del fendmeno: las posturas que enfocan la justificacion de la violencia
ya sea a través de los medios, o las que lo hacen en funcion de los fines (véase Benjamin s/a).
Para ello, se propone abordar el problema del “derecho” visto desde la filosofia de |a historia, de
tal manera que se nos presenta desde dos puntos de vista:

En primer lugar, nos encontramos con la violencia “legitima”. Esta consiste en los proce-
sos de legalizacion y normalizacion de esta, la forma en la que se inscribe dentro de un marco
regulativo y objetivo se trata a la vez de una formulacion que, ya sea por una instancia o por otra,
conserva la violencia.

Sera necesario en cambio tomar en consideracion la sorprendente posibilidad de que el
interés del derecho por monopolizar la violencia respecto a la persona aislada no tenga
como explicacion la intencion de salvaguardar fines juridicos, sino mas bien la de salva-
guardar al derecho mismo. Y que la violencia, cuando no se halla en posesion del derecho
a la sazbn existente, represente para éste una amenaza, no a causa de los fines que la
violencia persigue, sino por su simple existencia fuera del derecho (Benjamin s.a., 4).

En segunda instancia, tenemos la violencia como “acontecimiento”, version mas cenida
al ambito ontologico de la misma, que da cuenta de la forma en la que los individuos asimilan,
comprenden y justifican la irrupcion de la violencia mas alla del ambito de la ley, en un plano
simbolico, aunque no por ello menos factico: lo mitico y lo divino, y dentro de este marco lo que
encontramos es una vision que funda la violencia.

Pues so6lo la violencia mitica, y no la divina, se deja reconocer con certeza como tal; salvo
quizas en efectos incomparables, porque la fuerza purificadora de la violencia no es evidente a
los hombres. De nuevo estan a disposicion de la pura violencia divina todas las formas eternas
que el mito ha bastardeado con el derecho. Tal violencia puede aparecer en la verdadera guerra,
asicomo en el juicio divino de la multitud sobre el delincuente. Pero es reprobable toda violencia
mitica, que funda el derechoy que se puede llamar dominante. Y reprobable es tambiénla violencia
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que conserva el derecho, la violencia administrada, que la sirve. La violencia divina, que es ensena
y sello, nunca instrumento de sacra ejecucion, es la violencia que gobierna. (Benjamin s.a.,18).

El enfoque de Benjamin permite entender con claridad que no se puede hablar de vio-
lencia excluyendo su sentido pragmatico, en el que se reviste de caracteristicas y formulas mas
0 Menos precisas que se justifican o castigan dependiendo del caso, pero que finalmente no
acaban con la violencia por la naturaleza misma de sus formulaciones; ni tampoco obviando lo
que la violencia hace en la vida de los hombres, no solo como un efecto sino como parte de una
interpretacion del mundo en la que la misma tiene lugar y un sentido o razdon de ser respecto
al que los individuos se ordenan y relacionan. En este sentido, y acorde con su filosofia de la
historia, para Benjamin la violencia da cuenta de un sentido historico, del desenvolvimiento de
un destino que no alcanzamos a vislumbrar, pero que se va confirmando en los hechos, en los
acontecimientos que dan cuenta de ese “paisaje de ruinas” que contempla el angel de la historia.

Vemos asi que la postura que Benjamin sostiene acerca de la violencia es, por un lado,
una critica contundente a las teorias que hasta el momento daban cuenta de ellaala vez que la
justificaban segin fuera el caso, pero es también, por otro lado, una lectura enla que se despliega
su vision mesianica del devenir histoérico, aunque no por ello descarta que haya soluciones no
violentas a los conflictos humanos.

Benjamin nos permite llevar a cabo una reflexion acerca de nuestra concepcion de la
violencia dentro del marco de lalegalidad a la vez que devuelve el fendbmeno a su emplazamiento
histérico mas temprano, que la hace parte fundamental de las visiones miticas y da cuenta de la
justicia “divina” que se instaura a manera de “principio” entre lo sagrado y lo historico. Atendiendo
alo anterior, veremos como la representacion de la violencia, plasmada desde una perspectiva
artistica, permite abordar a la vez el marco legal dentro del que se inserta el ejemplo, como el
plano simbodlico que lo posibilita y le da sentido.

6. LA VIOLENCIA Y EL ESPECTACULO DE LA INDUSTRIA CULTURAL

La posicion de Benjamin representa solo una fraccion de lo que al respecto ha reflexio-
nadoy teorizado la Escuela de Frankfurt. Es bien sabido que entre Benjamin y sus colegas, entre
los que se encontraban Adorno, Horkheimer y Marcuse, existian diversas diferencias de orden
tedrico que los distanciaron en algunos momentos. Al respecto, podemos aludir el caso de la
concepcion acerca de la historia, que estara profundamente vinculada a la idea de la violencia.
Para Benjamin, la historia tiene un caracter metafisico, mientras que, para Adorno y Horkheimer,
por ejemplo, esta no es mas que el resultado de las fuerzas dialécticas de las condiciones mate-
riales de existencia. En relacion con la violencia, como vimos, para Benjamin esta se entiende
desde la oposicion dialéctica entre lo legal y el acontecimiento que la vincula con lo sacro, lo
cual da cuenta de una perspectiva metafisica de la misma. En contraste, en Dialéctica de la
llustracién podemos ver como se desarrolla una idea de violencia que se ancla en el desarrollo
de los procesos culturales que resultan de la razéon instrumental.

Adornoy Horkheimer desarrollan en su texto conjunto una serie de reflexiones en las que
sitiany se refieren ala violencia como propia de la constelacion del universo cultural propio de
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sus tiempos, que no podemos sino considerar muy cercanoy pertinente alin para nuestro estudio
de caso. De estos autores retomaremos el papel de la industria cultural y el papel del arte como
elementos fundamentales de analisis, a la vez que se toma distancia critica de la dialéctica de
la violencia propia de las sociedades “civilizadas”.

Lo anterior se comprende si admitimos con los autores la premisa de que larazénilustrada
ha dado como resultado una forma de razon instrumental que es fundamentalmente violenta,
reduccionista,dogmaticay de dominio, que impone una légica supuestamente racional para fungir
de manera unidireccional, pasando sobre la sensibilidad, la diferencia y lo simbolico. Se instaura asi
un nuevo modelo de barbarie que, bajo el sello de cientificidad, representa una forma de violencia
que se ejerce através de lalogica del conocimientoilustrado y determina las formas de produccion
de la época bajo sus limites y coercion, que se justifican en nombre de la basqueda de la “verdad”.

Las explicaciones y refutaciones estrictamente racionales, econdomicas o politicas, por
mucha verdad que puedan encerrar, tampoco estan en condiciones de hacerlo, pues la
racionalidad ligada al dominio es la misma que esta en las raices del mal. Perseguidores
y victimas, en cuanto aquellos que ciegamente golpean y aquellos que ciegamente se
defienden, pertenecen aln al mismo circulo fatal de desventura (Adorno y Horkheimer,
[1944]1998, 216).

Lamentablemente, es esta racionalidad ligada al dominio la que impera en los modelos
culturales contemporaneos, dando como resultado el envilecimiento de estos como industria
cultural. Adorno y Horkheimer hacen énfasis en la manera en que la industria cultural fomenta la
violencia tanto a nivel simbdlico como a través de los procesos de normalizacion y legalizacion
de estos, partiendo de cualquier herramienta que para ello cuenta la cultura. Esto sucede a través
del empobrecimiento de los productos culturales, en la medida en que los mismos van perdiendo
su singularidad historica y las posibilidades de significacion mientras aumenta su estatus como
medio de entretenimiento y como parte fundamental de lalogica de mercado, con lo que se vuelven
un instrumento privilegiado de la ideologia, perdiendo asi su valor transformador de la realidad.

De este modo, vemos como en la Dialéctica de la llustracion se nos presentan los meca-
nismos a través de los cuales la industria cultural invierte el valor de la obra artistica y de los
fendmenos culturales en general, eliminando su valor trascendental al convertirlos en un objeto
de consumo, que, en vez de interpelar y confrontar al individuo con su realidad de manera sensible
y critica, se presentan como un medio mas para la alienacion. Ejemplo de dicha pauperizacion
es el caso del elemento tragico en el arte y la cultura:

La tragedia, reducida a un momento previsto y consagrado del mundo, se convierte en
bendicion de este Gltimo. Ella sirve para proteger de la acusacion de que no se toma la
verdad suficientemente en serio, mientras que en cambio se la apropia con cinicas lamen-
taciones [...]. La existencia compacta y sin lagunas, en cuya reproduccion se resuelve
hoy la ideologia, aparece tanto mas grandiosa, magnifica y potente cuanto mas profun-
damente se da mezclada con el sufrimiento necesario. Tal realidad adopta el aspecto del
destino. La tragedia es reducida a la amenaza de aniquilar a quien no colabore, mientras
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que su significado paradodjico consistia en otro tiempo en la resistencia desesperada a

la amenaza mitica (Adorno y Horkheimer, [1944] 1998, 196).

La cita anterior da cuenta de la manera en que la industria cultural procesa y degenera
a través de sus productos hasta los sentimientos mas vitales para la vida del hombre. De esta
manera se cumple con dos propositos en funcion de la ideologia: por un lado, las formas cultu-
rales como el arte devienen mercancia complaciente y, por otro lado, la realidad que refleja se
ve asimilada de manera reduccionista de tal forma que se evita cualquier tipo de resistencia que
la misma pudiera suscitar.

Este es justo el proceso por el que pasa laimagen de la violencia a través de la industria
cultural en nuestros dias y en nuestro contexto. A través de su representacion en el ambito perio-
distico, se la convierte en un espectaculo sanguinolento, sin contraste y sin contexto, en la que
cadaimagen se convierte solo en parte de una galeria de absurdos. En cuanto al arte, elimina los
elementos propiamente incomodos de la realidad que representa, ala vez que reviste las formas de
la violencia de un pathos mas propicio para lalamentacion inmediata que para la reaccion posterior.

7. VIOLENCIA Y DELINCUENCIA, DISCURSOS DE ASIMILACION Y RESISTENCIA

Una vez abordada la critica de la violencia y su sentido con Benjamin, y la forma en que
esta se procesa a través de los productos de la industria de la cultura con Adorno y Horkheimer,
con Foucault abordaremos las estrategias del poder y la manera enla que se usan o se presenta
resistencia a los discursos violentos, dependiendo de la practica discursiva que tratemos.

Desde la 6ptica de este autor, la violencia se justifica e implanta desde el discurso a través
de estrategias de caracter microfisico con las que se desarrollan practicas violentas directamente
asociadas al discurso, que son dificiles de detectar y que se reproducen de manera constante.
Lo anterior no sucede Unicamente a través de medios y estrategias explicitas y claramente
violentas como la guerra, sino fundamentalmente a través del ambito microfisico, del plano de
lo mas cotidiano y simbdlico, lo que vuelve a dichas estrategias violentas sumamente eficaces
y dificiles de detectar.

Unos castigos menos inmediatamente fisicos, cierta discrecion en el arte de hacer sufrir,
unjuego de dolores mas sutiles, mas silenciosos, y despojados de su fasto visible, s merece
todo esto que se le conceda una consideracion particular, cuando no es, sin duda, el efecto
de reordenaciones mas profundas? (Foucault, [1975] 2005, 15).

Asi, podemos ver con Foucault en su texto Vigilar y Castigar, como los discursos se
implantan tanto en la mente como en los cuerpos de los individuos de manera constante, se
interiorizan, con lo que se consigue de manera eficiente el control de las subjetividades a una
forma de poder precisa, aunque no por ello menos violenta, lograda a través de la redistribucion
delos saberes. Delosritualesy formas propias de las dinamicas familiares, pasando por la escuela,
la fabrica, hasta llegar a los entornos mas “tipicamente violentos” como la carcel o el ejército,
lo que vemos es una economia de la violencia que moldea pensamientos y dirige conductas de
manera constante e intensiva.
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Por lo anterior, los mecanismos de la violencia se reproducen y conservan, dado que las
subjetividades no solo son dominadas y afectadas por los discursos y practicas de la violencia,
sino que, en tanto que subjetividades, participamos de dichas practicas reproduciéndolas, ya
que independientemente del papel que juguemos (padre-hijo, patron-trabajador, juez-acusado,
victimario-victima), no importa la situacion, siempre actuamos bajo las formas de control discur-
sivas que dan cuenta de las estrategias de poder. Aln mas: bajo la dindmica de estos procesos
de categorias binarias, sobre todo en el caso de la idea de delincuente, las estrategias del poder
(del Estado en este caso) alimentan, reproducen y controlan la criminalidad y la violencia aso-
ciada a la misma, ya que las practicas enfocadas en “combatirlas” no son mas que medios de
distribucion, de administracion, de economia de estas.

La penalidad seria entonces una manera de administrar los ilegalismos, de trazar limites
de tolerancia, de dar ciertos campos de libertad a algunos, y hacer presion sobre otros, de
excluir una parte y hacer Gtil a otra; de neutralizar a éstos, de sacar provecho de aquéllos.
En suma, la penalidad no “reprimiria” pura y simplemente los ilegalismos; los “diferencia-
ria”, aseguraria su “economia” general (Foucault, [1975] 2005, 277).

Tal es el caso que se vive en nuestro contexto, en el que la lucha contra el narcotrafico no
puede sino ser vista como parte de estas estrategias de poder a través de las cuales el Estado
justifica su propia existencia y razon de ser como salvaguarda de la paz y lalegalidad en la medida
en la que “lucha” contra la delincuencia organizada, a la vez que se alimenta y nutre tanto de su
dindmica, como de sus beneficios econdmicos.

Los traficos de armas, los de alcohol en paises de prohibicidon, o mas recientemente los de
la droga demostrarian de la misma manera este funcionamiento de la “delincuencia Gtil™:
la existencia de una prohibicion legal crea en torno suyo un campo de practicas ilegalistas
sobre el cual se llega a ejercer un control y a obtener un provecho ilicito por enlace de
elementos, ilegalistas ellos también, pero que su organizacion en la delincuencia ha vuelto
manejable. La delincuencia es un instrumento para administrar y explotar los ilegalismos
(Foucault, [1975] 2005, 285).

La cita anterior se enlaza con la critica de la violencia benjaminiana en su faceta de la
legalidad. Ahora veremos como es que operan desde el marco foucaultiano, pero con vinculos
alaidea de industria cultural como la que proponen Adorno y Horkheimer, las formas tipicas de
representacion de la violencia:

Lanotarojaunidaalaliteratura policiaca ha producido desde hace mas de un siglo una masa
desmesurada de “relatos de crimenes” en los cuales aparece sobre todo la delincuencia
ala vez como muy cercana y completamente ajena, perpetuamente amenazadora para
la vida cotidiana, pero extremadamente alejada por su origen, sus moviles y el medio en
que se despliega, cotidiana y exotica. Por laimportancia que se le day el fausto discursivo
de que se acompana, se traza en torno suyo una linea que, al exaltarla, la coloca aparte.
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En esta delincuencia tan temible, y venida de un cielo tan ajeno, ;qué ilegalismo podria
reconocerse? [...] (Foucault, [1975] 2005, 293).

Vemos asi como en el caso concreto que nos ocupa en el presente trabajo las imagenes
que dan cuenta de la violencia, especificamente de la que resulta de las dinamicas del crimen
organizado, se han asimilado como parte de las estrategias del poder, que las trasmuta a la vez
en mercancia y en un universo simbdlico que mantiene la imagen del delincuente como algo
de otro mundo, imposibilitando que el resto de la sociedad identifique la problematica que
representa como parte de un fendémeno que a todos atane y afecta. Ese ha sido justamente el
tratamiento de la imagen violenta en nuestro contexto, una galeria que parece no tener fin de
sucesos atroces, de cuerpos sin vida, de armas y de sangre, que el individuo consume, entre
la fascinacion y el espanto y que han dejado de tener un vinculo real con aquella realidad de la
que han sido sustraidas para cumplir con la tarea de justificacion y reproduccion de la violencia.

Existe, sinembargo, una manera de no sustraerse por completo de dichas dinamicas, sino
de operar a través de ellas oponiéndoles algin tipo de resistencia, aunque se siga formando
parte de estas. Es asi como se pueden generar lo que Foucault denomina practicas de libertad
o de resistencia, que consisten en primera instancia en una forma de consciencia acerca de las
dinamicas de control a las que estamos sujetos (saber es poder) y el consecuente giro, revés
que se puede generar a partir de dicho conocimiento. Tal puede ser el caso del arte, que, a través
de estrategias propias de los modelos de representacion tradicionales, puede subvertir el uso
de codigos, elementos, ideas y hacerlos aparecer reconfigurados mediante las herramientas
propias de la sensibilidad.

8. ESTUDIODECASO: SERIETUS PASOS SEPERDIERON EN EL PAISAJE,DEFERNANDOBRITO

De lamano de los autores mencionados, abordaremos un estudio de caso que nos sitlie
en el plano de la violencia ejercida y manifiesta en el discurso del narcotrafico en nuestro pais,
México. Nos interesa especificamente la manera en que la violencia asociada al narco y a la

“guerra” contra el mismo, tan explicita, brutal y sangrienta, se ha convertido en una forma de

violencia normalizada y paradojicamente legalizada en nuestro entorno social.

Las narco-ejecuciones se han caracterizado por ser un fenomeno de violenciacomplejo. No
se trata simplemente de matanzas, sino de un intrincado proceso semiotico que busca demostrar
el poderio delos grupos del narco, a la vez que dirige mensajes muy precisos a diversos sectores
de la sociedad. A través de sus variadas formas de “manifestacion”, los grupos delictivos que
las perpetran hacen ostentacion de su poder, a la vez que envian un mensaje a la autoridad, a
otros grupos delictivos, a los mismos integrantes de su organizacion y a la sociedad en general.
En ocasiones incluso se agregan “mantas” con mensajes y amenazas precisas, o se “inscribe”
algln tipo de sentencia en los mismos cuerpos de los ejecutados, y finalmente es el cadaver
(aunque no siempre esté completo) y los signos de violencia que ostenta, lo que ejerce la parte
central de la narco-ejecucion como elemento del discurso de poder.

Desde los videos de narco-ejecuciones, pasando por las narco-mantas, los cuerpos
mutilados y marcados por la tortura que se tiran como basura, hasta los hallazgos de fosas
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clandestinas con decenas de cadaveres, podemos observar en este fendbmeno de extrema vio-
lencia, un claro indicio del escaso valor de la vida y de la condicion humana que atraviesa estas

dinamicas donde lo que impera es la ley del mas fuerte puesta a favor del flujo de poder vy, por
supuesto, el capital. Mediante las estrategias microfisicas del poder, vemos como las practicas

que caracterizan a dichas formas de violencia han penetrado cada vez mas en la sociedad, con

lo que los resultados de estas han ido perdiendo su notoriedad, invisibilizando y minimizando

sus implicaciones y consecuencias, o lo que es alin mas, reproduciendo su funcionamiento a

nivel discursivo y factico.

La obra del fotografo Fernando Brito* nos parece propicia para tal caso, dado que en ella
encontramos una transgresion estética de laimagen de la nota roja, que recupera justamente lo
que aquella elimina: la posible identificacion del espectador con el cuerpo inerte que se retrata,
no ya como un estereotipo de un delincuente (barrera ideologica que nos separa del mismo),
sino como un ser humano. El caso de Brito es particularmente interesante porque se encuentra
en la linea divisoria, en los lindes entre fotoperiodismo y arte. Eso le da a su obra un margen de
accion sugerente: podriamos decir que aprovecha los recursos, formas y estrategias del fotope-
riodista, quien en su labor “objetiva” por dar cuenta de los sucesos de actualidad, puede hacerse
de informaciony acudir a espacios de dificil acceso para hacer sus tomas, al tiempo que se vale
de recursos propiamente artisticos logrando un efecto que transgrede el significado de lo que
se representa.

La imagen resultante dista mucho de la imagen tipica de la nota roja. En cierto sentido,
en ambas observamos lo mismo: el cuerpo del narcoejecutado en el espacio en el que fue aban-
donado por sus victimarios, pero en las fotografias de Brito hay mucho mas que eso. En ellas
se puede apreciar el contraste tragico entre la belleza, armonia y pasividad del ambiente paisa-
jistico y esa irrupcion antinatural, ligubre y terrible de un cuerpo humano que evidentemente
sale de contexto. Se trata de una especie de rajadura, de herida profunda en la imagen, en que
los elementos se vinculan irremediablemente por su extraneza.

De este modo, y con base en lo anterior, a continuacion, llevaremos a cabo un breve ana-
lisis de tres fotografias que forman parte de la serie Tus pasos se perdieron con el paisaje, serie
fotografica de 2010. Se eligieron tres fotografias de esta lamentablemente amplia serie, que
nos permiten enfatizar en los puntos ya abordados en el presente trabajo, ala vez que funcionan
como botdén de muestra de la serie completa y del escenario violento que vivimos en México

4. Fernando Brito (Culiacan, México, 1975) Fotoperiodista y editor de fotografia del periddico El debate (Culiacan,
México). Licenciado en Mercadotecnia por la Universidad de Occidente, Sinaloa, México, curso diversos talleres
de fotografia. Su obra ha sido incluida en numerosas exposiciones colectivas en México y publicada en los peri6-
dicos Excélsior y La Jornada, asi como en las revistas Aduanas, Time, Picnic y Phot. Por su trabajo Tus pasos se
perdieron con el paisaje -serie de imagenes en gran formato que retratan cuerpos sin vida, la mayoria victimas
de la guerra que se vive en México por las drogas, en las circunstancias en que fueron encontrados por agentes
policiales- obtuvo el primer premio en la 122 Bienal de Artes Visuales del Noreste, en la Bienal del Salon de la
Plastica de la Universidad Auténoma de Sinaloa 2010 y la del Centro de la Imagen en México, igualmente fue
galardonado con el Premio Descubrimientos PHE 2011, el tercer lugar de la categoria noticias generales en el
World Press Photo 2011, WPO de Sony y el Premio de Adquisicion en la X1V Bienal de Fotografia.
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http://v2.zonezero.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1235&catid=2&Itemid=7&lang=es

Fuente: ZONE|ZERO. Tus pasos se perdieron con el paisaje, por Fernando Brito.
Recuperado el 15 de mayo de 2016 de:

http://v2.zonezero.com/index.
hp?option=com_content&view=article&id=1235&catid=2&Iltemid=7&lang=es#

En esta fotografia podemos observar un ejemplo de las formas mas “populares” a través
de las cuales los grupos delictivos “usan” la narco-ejecucion como parte de su discurso, como
un mensaje a la sociedad: colgando el cadaver de un puente. El cuerpo inerte funge, asi como
un “anuncio” a la vista de cualquier persona que transite por el espacio urbanizado, exhibiendo
las marcas de la violencia de forma explicita.

Con esta toma, Brito captura una escena de narco-ejecucion tipica, dando un vuelco a la
forma de representacion mas usual de las mismas que pululan en la prensa. No vemos en ella
al cuerpo en primer plano, como se suele presentar en las imagenes amarillistas; sin embargo,
tampoco se trata del plano general propio de la prensa “objetiva”.

Lo que nos presenta Brito es unaimagen en la que vemos el cadaver del narco-ejecutado
en un contexto: sabemos por la relativa cercania del cuerpo, que esa persona padecio los efec-
tos de la violencia y que seguramente sufrid de manera extrema. Vemos también que incluso
en la muerte ese individuo ha sido vilmente despojado de su dignidad, semidesnudo con sus
pantalones abajo, colgando de un puente con sus manos atadas, incapaz, expuesto, pendiendo
y abandonado. Vemos a esa persona ahi, en un espacio urbano que podria haber transitado él
mismo, cualquiera de nosotros. De esta manera, no solo el cuerpo ha sido vulnerado, se vulnera
también el espacio, se vulnera el orden social y somos vulnerados nosotros mismos. Laimagen,
como obra artistica, no solo registra, sino que interpela.
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Fuente: ZONE|ZERO. Tus pasos se perdieron con el paisaje, por Fernando Brito.
Recuperado el 15 de mayo de 2016 de:

http://v2.zonezero.com/index.
hp?option=com_content&view=article&id=1235&catid=2&Itemid=7&lang=es#

Esta segunda fotografia de la serie Tus pasos se perdieron con el paisaje podria ser un
excelente ejemplo de neo paisajismo romantico, si no fuera por los dos cadaveres que aparecen
en el primer plano de la toma, compitiendo con el arbol del fondo por ser el elemento central de
la composicion. La relacion dialéctica entre el elemento natural (arbol) y la artificialidad de los
cuerpos (que claramente rompen con el entorno) se unen paradodjicamente en este ambiente
lGgubre, sintetizados a través de la linea difusa de horizonte matizada por la niebla que parece
caer, como si buscara ir borrando de a poco lo que nuestros ojos han alcanzado a ver.

El poder poético de laimagen es terrible. En ella, Brito logra colocar en profunda relacion
cadauno de los elementos visuales presentes en la misma, generando una unidad de conjunto a
partir de la extraneza. Esos cuerpos contrahechos, maltratados, evidentemente sin vida, sobre-
salen de inmediato pues claramente parecen no pertenecer al paisaje; sin embargo, se relacionan
de inmediato con el arbol, lejano, igualmente contrahecho, pero con vida, pareciendo coronar el
conjunto como un elemento que trasciende la muerte, que no se deja reducir y se presenta aln
con esfuerzo, por conservar nitidez al pie de la niebla.
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Recuperado el 15 de mayo de 2016 de:
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Finalmente, en la Gltima fotografia que elegimos para el presente analisis, vemos una
imagen que da cuenta precisa de la pertinencia del titulo de la serie Tus pasos se perdieron con
el paisaje, pues en este caso, el cuerpo del narco-ejecutado se muestra apenas presente, como
en total silencio, uninstante antes de desaparecery volverse uno con el paisaje, ya no solo por la
composicion fotografica, sino porque laimagen evoca esa fuerza de la naturaleza para integrar
nuevamente a los seres vivientes en su seno.

De esta manera, lalente de Brito nos presenta una perspectiva completamente diferente
del narco-ejecutado. Normalmente, parte del juicio que generan las fotografias “tradicionales”
de narco-ejecuciones en el espectador-consumidor de estas, es una distancia inmediata con el
individuo en cuestion, pues lo identificamos con el criminal y logramos alienar su persona del
resto de la humanidad, aliendndonos asi a nosotros mismos de un problema que implica a toda
la sociedad. Pero en el caso de esta obra, logramos transgredir esa barreray ese prejuicio, y con
lo que nos encontramos es con un ser humano de quien no sabemos nada mas que unas pocas
circunstancias de su muerte: no sabemos quién fue, como era, qué haciay para qué, lo Gnico que
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es claro es que es una persona, como cualquiera de nosotros, a quien encontramos en medio
de la tragedia del fin de su vida, en medio del ocaso de un dia cualquiera, en un paraje perdido,
como los pasos que un dia marcaron su destino.

9. CONCLUSIONES

La propuesta de analisis que aquise presenta es un cuestionamiento a la situacion violenta
en México, a lainerciay aparente indiferencia que ha generado en el grueso de la sociedad civil.
Si bien las narco ejecuciones o las muertes violentas relacionadas con el narco (sea del bando
que sean las victimas) suelen ser consideradas como formas de violencia que normalmente no
afectan de manera directa al grueso de la poblacion, es practicamente ineludible que la violen
cia generalizada producto del narcotrafico y las politicas publicas que buscan combatirlo han
afectado de diversas maneras y en muy diferentes niveles al grueso de la poblacion, por lo que
no podemos permanecer ajenos a dicho problema.

Contodo, parece que grandes sectores de la sociedad mantienen una postura indiferente
0 apatica respecto a un fendmeno que, de acuerdo con el Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia (INEGI), ha costado en los Gltimos 10 anos un estimado que sobrepasa las 150,000
muertes, en un escenario en el que claramente no se ha registrado mas que un incremento de
la violencia. Por ello, es imposible no preguntarse si la sociedad en general no muestra un inte-
rés por cambiar la situacion en la que se vive o si bien los medios de los que dispone no bastan
para poner un freno al constante derramamiento de sangre. Lo anterior, nos lleva directamente
a cuestionar no solo la eficacia de la “guerra contra el narco” que se desarrollo en el sexenio de
Felipe Calderdny la “lucha contra el crimen organizado” que persiste actualmente.

La postura que aqui se desarrolla busca dar cuenta de las estrategias de poder y resis-
tencia que son propias de un estado de violencia como el que caracteriza a nuestra sociedad,
marcadaineludiblemente por las practicas del narcotrafico, el crimen organizado y la respuesta
del Estado frente a los mismos. Para ello se ha acudido a un ejemplo de representacion de la
violencia, a la fotografia artistico-documental de Fernando Brito, que se centra en la captacion
de las narco ejecuciones. Brito captura las escenas de las narco ejecuciones enmarcando los
cuerpos de los ejecutados in situ. Sin embargo, y a diferencia de la sumamente popular imagen
amarillista que caracteriza este tipo de imagen, la fotografia de Brito envuelve al cadaver y al
entorno en una atmosfera poética, entre espectral y paisajistica, que desarticula de manera
contundente los discursos de contenido presentes en la misma.

Proponemos que la practica artistica de Brito funge como un catalizador de los procesos
de normalizacion de la violencia que se vive en nuestro pais. A través de la descontextualizacion
simbolica de la muerte por narcoejecucion, lo que permite laimagen es cuestionar el estado de
impunidad y violencia propias de este fendmeno. Al cobijar a los cadaveres no en un contexto
tipicamente violento sino poético, lo que permite la obra de arte es devolver al individuo al plano
delavida, sacarlo de una estadistica en donde no es mas que parte del grueso de la criminalidad.
Nos permite identificar tanto al sujeto como al espacio dentro de las vivencias personales, en
las que la violencia, a nivel factico o simbodlico, puede ser cuestionada en sus formas, medios,
fines, causas.
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Por medio de una forma de representacion artistica no edificante, pero si claramente
critica, pretendemos hacer ver que en efecto existen formas de resistencia que se oponen ala
preponderancia del discurso normalizador de la violencia, no proponiendo alternativas o reme-
dios, sino principalmente llevando a cabo una transformacion de la mirada, posibilitando una
forma de resensibilizacion de aquellos fendomenos que dificilmente podemos o queremos ver.

En suma, violencia es violencia, ilegitima (en el caso del narcotrafico) o legitima (en el
caso de las politicas publicas que buscan contrarrestar a los narcotraficantes) no es aceptable,
no puede ni debe ser normalizada, menos aiin legalizada, porque mas alla de la etiqueta o cla-
sificacion de los ciudadanos como delincuentes, criminales, enemigos de la sociedad, mas alla
de tan simplista taxonomia, por encima o en el fondo de esto no se trata simple y llanamente de
dos bandos encontrados, “los buenos y los malos”, todos somos personas, seres humanos que
entranamos cada uno la dignidad de la humanidad.

La “guerra contra el narco”, “la lucha contra el crimen organizado” o cual titulo que se le
quiera asignar, constituye un complejo entramado politico, econdmico y social, un enjambre de
discursos de poder que se auto-justifican usando como instrumento, entre otros, la industria
cultural, haciendo de la violencia un espectaculo que por su terror amenazante paradojicamente
encanta, enajena, que en la sobreexposicion conduce a la anestesia, insensibiliza. Los medios de
la industria cultural muestran esta guerra, esta lucha como si se librara en letras impresas o en
pantalla, en hojas de papel planasy lisas 0 en un escenario frontal y ajeno, una guerra a distancia
del ciudadano comn que se convierte asi en espectador-consumidor.

En cierto sentido, la poblacion en México es presa de ambos bandos, narcotraficoy Estado,
vivimos en el fuego cruzado de la violencia que engendra violencia, es urgente romper con el
circulo violencia/contraviolencia directa/contra-contraviolencia directa; se trata de una guerra
enla que no hay distancia real entre victima, victimario y observador, la violencia que hoy vivimos
no encaja en la dupla producto-consumidor; es imposible por inhumano asumir la violencia en
cualquiera de sus formas como parte de la vivencia personal y colectiva cotidiana.

Resulta inminente asumir que vivimos una guerra en la que no podemos ser espectadores,
en la que debemos intervenir, actuar para frenarla, detenerla, en principio a través de la eviden-
cia, de la sensibilizacion y reflexion. EIl medio que se propone es el arte, |la practica artistica que
incita a la identificacion, apropiacion del problema y con ello a la posible transformacion de la
realidad hoy imperante, porque la imagen, la expresion artistica que sutilmente obliga a ver, a
reconocer, efectivamente interpela en cuatro direcciones: plantea una discusion, implora auxilio,
amparo, proteccion, reclama una explicacion al Estado, obligado a atender, pero sobre todo exige
intervencion, porque mientras en la industria cultural, como en el caso del fotoperiodismo de
nota roja, la mirada “normaliza” la violencia y la “consume”, en la fotografia artistica la mirada

“cuestiona” laviolenciay la “resiste”.
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1. INTRODUCCION

La importancia de ensenar filosofia en la escuela secundaria y en la Formacion de
Profesores? siempre genera espacios de reflexion y de analisis en distintos aspectos, el de la
ensenanza de la filosofia o de la actitud del filosofar, en qué niveles es pertinente el estudio
en la disciplina, qué temas son posibles de ser desarrollados en filosofia. Dudas tales como si
resulta la filosofia un aporte a las nuevas formas de conocimiento, o si es clave que se mantenga
vigente su estudio, o si en contraposicion a esta postura se puede prescindir en algiin momento
del estudio y el analisis filosofico.
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Se evidencia un avance vertiginoso de las tecnologias en las diferentes areas, tanto en
las que corresponde al ambito laboral, como al de indole personal. Encontrar un equilibrio en el
uso tecnologico, sin exceder los limites que permiten un vinculo saludable, requerira tomar en
cuenta el alcance y potencial con el que cuenta. En virtud de este conocimiento, determinadas
decisiones se harany justificaran por otras vias para que la tecnologia no termine definiendo el
uso de recursos o modifique los ritmos de vida. Es en este sentido en el que generar una toma
de conciencia de la llamada inteligencia virtual, se ha de considerar en virtud de ir acompanada
de decisiones valoradas desde el ambito de la ética.

2. PENSARLA IA DESDE LAS VIRTUDES ARISTOTELICAS

Hoy vemos como este tema ha traido controversias y ha removido algunos aspectos
que se crela estaban resueltos. El registro y escritura en distintos soportes de divulgacion, la
formacion desde lo tebrico, son elementos de estudio y de revision permanente, y en los que
los cambios se prevén en la medida en que los distintos estudios amplian los horizontes en los
temas en las diferentes areas. Con la definicién de este Gltimo tiempo de un conocimiento que
parte de algunas sugerencias y que toma como insumo lo ya hecho, tomamos contacto con lo
denominado como inteligencia artificial (IA). ; Cual es el alcance de un tema que, al parecer, pone
en jaque las habilidades humanas? ; CoOmo se hace frente a un cambio al que presentan como
radical, vertiginoso, sustancial, casi inminente?

El topico que nos convoca, las virtudes aristotélicas, y por otro lado la inteligencia artificial
definida en este Gltimo tiempo, tendran un lugar clave en la reflexion, el analisis, la pregunta, un
intercambio para eludir el quedar perplejos y que ello nos lleve a quedar estaticos; se trata de
mantener una actitud filosofica, ejercitar el didlogo con los distintos temas, intercambiar con
aquellas personas que lo proponeny difunden. Como parte de un momento en el que se presen-
tan nuevas formas de concebir el conocimiento, innovaciones que sacuden lo rutinario, también
se generan preguntas sobre los posibles cambios que pueden derivarse a futuro, qué sucedera
con las ideas que hoy aparecen como nuevas y movilizadoras, cuanto duraran en lo vertiginoso
de la época, y si tendran fecha de caducidad o trascenderan su época.

En lo que refiere a las virtudes desarrolladas por Aristételes (383 a.C.-322 a.C.), se dis-
tinguen como el medio para alcanzar la excelencia, lo cual, segin el filosofo, es el objetivo de
todo ser humano. Las virtudes como contrarias al vicio estan para el fildsofo divididas en éticas
y dianoéticas, es decir, aquellas que se relacionan con lo justo por un lado y las que tienen rela-
cion conlo moral, las que son aprendidas, por otro. Cuando se revisa tanto el momento histoérico
en que fue desarrollada esta teoria ética, asi como también su registro, se presenta la pregunta
sobre qué vigencia tiene esta propuesta, como es posible que alin se consideren algunos de
los planteos realizados hace mas de dos mil anos. ;Qué sentido puede tener mantener una
idea ética en un mundo actual en el que de forma aparente todo vale? ; Puede mantenerse o
desarrollarse una ética en la que las virtudes sean parte y a su vez se direccionen en pro de
un desarrollo de la reflexion, del analisis, de la indagacion? ¢ Cual seria el objetivo de mantener
intocables las virtudes aristotélicas? ;Cuales son esas virtudes? Las virtudes estan divididas
en las intelectuales y las morales. Aristoteles propone la virtud dianoética o intelectual, y es la
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virtud que esta relacionada con el intelecto o nous, o el pensamiento (noesis), siendo la sabiduria
la virtud intelectual mas importante. Por el lado de las virtudes morales, estas son aquellas que
mantienen relacion con el bien.

En la propuesta aristotélica, las virtudes son, ademas del desarrollo de la excelencia indi-
vidual, el trasfondo de la ética con una relacion directa con lajusticia, asi como con la normativa,
con aquello que define de manera reglada la distribucion en la blsqueda de lo justo. Las virtu-
des desarrolladas por Aristoteles implican un esfuerzo personal y social que se tiene que estar
dispuesto a dar desde lo individual como también en lo social. ; Qué expresan las virtudes aris-
totélicas? ¢ Por qué considerarlas? Aristoteles expone en su obra Etica para Nicomaco, distintas
virtudes con las que se alcanzara la felicidad. El desarrollo de la virtud o areté es la opcidn para
alcanzar el estado pleno y estara en un justo medio de los extremos en los que se encuentran,
por un lado, los excesos, y en el otro, las faltas. Este justo medio no sera para todos igual, ni se
podra dar a conocer a un otro de antemano, sino que se lo considerara en cada caso, porque se
define en relacion directa con el desarrollo virtuoso a nivel personal. Dependera del desarrollo,
asicomo de la practicade la/s virtud/es, el lograr ser virtuosos, afirmando el fildsofo que serauna
cuestion de habito. El estagirita define unaidea teleologica en la que se considera que todo ser
tiene un finy se alcanzara un desarrollo 6ptimo o de excelencia cuando se desarrollay se cumple
con el fin que se tiene. En el caso del ser humano, junto al desarrollo de las virtudes encontrara
su fin Gltimo, la felicidad, de eudaimonia, de bienestar. Este desarrollo virtuoso sélo tendra lugar
junto a otros, porque el ser humano es un ser social, racional y politico. Sera en el encuentro y
convivencia con el otro, en lainteraccion tendra lugar la propia eudaimonia, asi como la de todos.

La virtud ética o razdon serala que debe estar por encima de los deseos personales, seglin
el filosofo, y para ser ético sera necesario practicar las conductas éticas; la razén sera lo que
nos indicara el mentado justo medio propio de un estado virtuoso. En esta ética aristotélica, la
accion es correcta enrelacion con las consecuencias individuales, y la virtud no va a residir solo
en conocer el bien y el mal, sino poner en practica lo que es bueno; solo eso me dejara alcanzar
la felicidad, segln Aristoteles. Sera la capacidad del razonamiento, la capacidad intelectual, el
propio desarrollo del filosofar, el que permitira conseguir la felicidad.

3. LAREFLEXION COMO GENERADORA DE PREGUNTAS

¢Por qué lareflexiony el analisis desde la filosofia puede considerarse como una actividad
que debe mantenerse vigente? Son los momentos cuando se esta frente a algo que en principio
generala discusion, el sacudon de pareceres, como expresa Cerlettiy Kohan en su obra El profe-
sor de filosofia y la filosofia, el mantener una actitud critica con los argumentos de justificacion
comoa* . todo supuesto o fundamento (volviéndose incluso sobre si misma). Se trata, por tanto,
de un pensar radical. No solo porque no acepta ninguna afirmacion ‘porque si’ sino porque revisa
y discute, en cada caso las razones que pretenden justificarlas.”® (Cerletti y Kohan, 1996, 21).
Lo conmovedor en muchos casos esta en lo que se presenta como nuevo, en aquello que nos
produce un sentimiento de asombro, “una sensaciéon de maravilla que produce el espectaculo del

3. Lascursivas son del texto.
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mundo.” (Cerlettiy Kohan, 1996, 58). El concepto de asombro ha sido tratado como origen de la
actitud o actividad filosofica por diferentes filosofos, y se puede encontrar en Platon (427 a.C.-
347 a.C)), en el Teeteto, con Karl Jaspers (1949) en su texto La filosofia, o el mismo Aristoteles
en su obra Metafisica, y asl la lista podria seguir. El asombro surge como parte del encuentro
con aquello a lo que no le encontramos respuestas dentro de los conocimientos que se tienen,
pues nos genera la duda, nos conmueve desde lo cognitivo.

En la basqueda de que ese sentimiento de asombro no nos paralice, se evidencia el
desarrollo de la argumentacion y el ejercicio de dialogo entre los diferentes componentes que
pueden protagonizar las situaciones nuevas, de forma que en momentos de duda se logre iden-
tificar herramientas que colaboren con dar razones validas, sin caer en la total incertidumbre.

4. LAENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN LAS AULAS
En esta Correo de justificar y validar la ensenanza de la filosofia, asi como la formacion

profesional en la asignatura, y como parte de consolidar herramientas de analisis y reflexion,
comparto en esta instancia una experiencia en educacion secundaria de Uruguay en la que se
brinda la posibilidad de retomar, continuar, asi como de concluir, estudios en este nivel en el for-
mato de educacion a distancia. Comparto experiencias como docente y tutora de la ensenanza
en jovenes y adultos en Uruguay. Ambos proyectos, el Plan ‘94 Martha Averburg y Uruguayos
por el Mundo (UPEM) forman parte de la Administracion Nacional de Educacion Plblica (ANEP),
de la Correo General de Educacion Secundaria. Ambos tienen como objetivo dar oportunidad
de reincorporarse al sistema educativo, uno de forma interna al pais y otro de manera externa.
Ambos proyectos estan dirigidos a la poblacion de estudiantes adultos mayores de dieciocho
anos que han visto truncado sus estudios. El Plan ‘94 abarca y contempla a aquellos estudiantes
adolescentes y adultos que han retomado sus estudios en las distintas orientaciones (Humanistico,
Artistico, Ciencias), en este caso en clases presenciales en los distintos centros de educacion
secundaria. En la misma Correo, el Proyecto de Uruguayos por el Mundo (UPEM), abre la posi-
bilidad de reinsercion y cierre de estudios en este nivel. Como docente. las propuestas en Plan
‘94 y UPEM, han generado la experiencia a nivel personal, con la revalorizacion y justificacion de
la profesionalizacion en el area filosofica, por las propuestas que tienen lugar en los diferentes
escenarios como también considerar que se esta frente a situaciones de estudiantes que, en
muchos casos, cuentan con una desvinculacion del sistema educativo de mucho tiempo atras.

5. CONCLUSIONES

Para este cierre sera relevante reflexionar sobre ¢ cual es el [imite de nuestras ensenan-
zas?,icomo se le ‘da pelea’ ala artificialidad que promete sustituir cualquier actividad humana?,
Jcuales seran las virtudes que haran centro en el aprendizaje e influencia pedagdgica para
alcanzar y trascender el momento cognitivo? Estas son algunas de las preguntas que nos inva-
deny conmueven en la actividad como docentes. Generar espacios de intercambio, promover
una actitud critica y de indagacion, realizar la autocritica, la reflexion, abrir espacios en donde
se promuevan actividades que dialoguen en lo interdisciplinar y desde diversos ambitos, sera
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parte de la actividad filosofica. En el area especifica de filosofia, considerada en este articulo en
relacion con lo expresado por Cerlettiy Kohan, lo relevante es incentivar la revision permanente,
la autoexigencia de ser con el otro, de promover la empatia y tomar la Correo de lo justo sin
llegar a mecanizar nuestro accionar. Se debe revisar los conceptos que surgen como espacios
a ser abordados desde diferentes aristas, para evidenciar las posibilidades y los alcances para
ser protagonistas activos en la toma de decision.
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La novela en la ensenanza de
la filosofia

Bernardo Castillo Gaitan!
Universidad de Costa Rica

1. INTRODUCCION

La formacion de la mentalidad filosofica es una tarea primordial en la formacion profe-
sional de las personas estudiantes matriculadas en las diferentes carreras que se ofrecen en
la Universidad de Costa Rica, la cual parte de la creatividad para recuperar y fortalecer la razén
que permita el desarrollo del pensamiento critico (Carrera, 2014), para la toma de decisiones
responsables sin dejar esta tarea a la influyente y creciente inteligencia artificial.

El desarrollo del tema se realiza bajo el fundamento del pensamiento de Unamuno, quien
propone que la humanizacion de la educacion consiste enintegrar lo ideal (racional), con loreal (lo
sentido, lo vivido) del ser humano concreto; es una educacion que es desarrollada desde lo mas
profundo del ser de cada individuo y que tiene como fin Gltimo dar nuevos aires para que la vida
sea sin limites, aspirando siempre a nuevas cosas a pesar de las dificultades que se presentan
enlo cotidiano (Unamuno, 1999). La filosofia es una ciencia que desde lo racional tiene un fuerte
caracter creativo, por lo que esta llamada a plantear los métodos de ensenanza para conseguir
la formacion de la persona tanto en la dimension tedrica como practica (Castillo Miranda, 2015).

Laimportancia del género literario novela en el desarrollo de las lecciones de Filosofiay
Pensamiento del Curso Integrado de Humanidades |, grupo 04, ofrecido por la Escuela de Estudios
Generales en el | Ciclo Lectivo 2023, consiste en fortalecer la actividad de pensar sobre los pro-
blemas vitales del ser humano contemporaneo, ya que se educa para aparentar buenos modales
o laaprehension de vastos conocimientos, se educa para ser y para hacer presencia en un lugar
y transformarlo con el fin de mejorar la calidad de vida personal y comunitaria (Unamuno, 2007).

No se tiene certeza de los [imites que hay entre la filosofia y la literatura; especificamente
en la novela, que es un género literario que permite a los autores pensar la vida y la existencia
de las cosas. Este es el caso de Unamuno, que la utiliza como medio para pesar la realidad
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desde la totalidad del cuerpo; “[...] la propuesta unamuniana de comprension de la novela como
formay ejecucion de conocimiento, surge alejandose por completo de las formas tradicionales
de reflexion al respecto, mostrandose ellas mismas como ideas noveladas” (Angeles, 2022,
94). Para Unamuno la filosofia misma es una novela, porque es una indagatoria de la vida y del
mundo. Si se quiere buscar la verdad hay que dejar de un lado el dogma, lo mismo que la novela,
y por lo tanto la filosofia debe alejarse del argumento. La escritura de una novela es un acto de
existencia. En un escrito de este autor titulado Sobre el género novelesco, da a atender que el
que escribe novelas cuestiona la realidad, los conceptos y las teorias, ademas llega a la realidad
de la existencia mediante la creacion de personajes de ficcion (Unamuno, 1957). Esta idea es
reiterada en el preambulo de la obra Tres novelas ejemplares y un prélogo en la cual Unamuno
(1920), senala que:

Si quieres crear, lector, por el arte personas, agonistas-tragicos, comicos o novelescos,
no acumules detalles, no te dediques a observar exterioridades de los que contigo convi-
ven, sino tratalos, excitalos si puedes, quiérelos sobre todo, y espera a que un dia-acaso
nunca-saquen a luz y desnuda el alma de su alma, el que quieren ser, en un grito, en un
acto, en una frase, y entonces toma ese su momento, mételo en ti y deja que como un
germen se te desarrolle en el personaje de verdad, en el que es de veras real (1957, 21).

La exposicion de los problemas humanos por medio de la novela es para Unamuno (2018)
las bases para el desarrollo de un proyecto, una accion, un metablema. De esta manera, cuando
lanovela pone en accion lavida de las personas, por medio de la creacion de personajes ficticios,
es cuando se resuelven los problemas. Es decir, la novela, para Unamuno, consiste en mover los
problemas de la vida. Pero ¢ la filosofia no es problematica porque ella esta llena de preguntas?
La novela es en si misma una filosofia, porque hace pensar y actuar, puesto que la filosofia “[...]
es nuestro modo de comprender el mundo y la vida, brota nuestro sentimiento respecto a la
vida misma” (Unamuno, 1999, 48). De esta forma, la intencion de la investigacion consiste en
hacer de la filosofia una ciencia que fortalezca la creatividad, ya que seglin Unamuno (2019), en
la novela Don SandalioJugador de Ajedrez, “[...] novelar es crear, al crear los personajes se esta
creando a si mismo” (2019, 54).

2. METODOLOGIA

La presente investigacion se realiza bajo el enfoque cualitativo porque pretende analizar
una tematica desde la perspectiva conceptual, entendida como un fendomeno que se escapa de
los datos cuantitativos. En este tipo de estudio toma en cuenta la revision de la literatura tanto
de Unamuno como de los estudiosos de este pensador, con la finalidad de detectar conceptos
claves, conocer las diferentes formas de abordar el tema y mejorar el entendimiento para la
profundizacion e interpretacion del tema que se analiza. Las cuarenta personas participantes
son estudiantes del Curso Integrado de Humanidades |, bloque 04, en el | Ciclo Lectivo 2023
de la Universidad de Costa Rica, quienes por su naturaleza conocen el objeto de estudio a partir
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del cual se pretende construir una teoria fundamentada o la especificacion de los hallazgos en
el proceso investigativo (Hernandez, Fernandez y Batista, 2014).

Pero, a su vez, el alcance de la investigacion es explicativo, porque quiere dar sustento
tedricoy practico alarelevancia que tiene el uso de la novela para la ensenanza de la filosofia en
los estudios generales de la Universidad de Costa Rica. Los estudios explicativos van mas alla de
la descripcion de conceptos o fendmenos o del establecimiento de relaciones entre conceptos,
es decir, estan dirigidos a responder por las causas de los eventos y fendomenos fisicos o sociales.
Como sunombre loindica, suinterés se centra en explicar por qué ocurre un fendbmenoy en qué
condiciones se manifiesta o por qué se relacionan dos o mas variables (Hernandez, Fernandez
y Batista, 2014, 96).

Lainformacion de lainvestigacion se recolectd mediante laindicacion: “Escriba una novela
filos6fica con personajes ficticios cuya idea central se base en la experiencia de las lecciones de
filosofiay pensamiento desde el primer dia hasta hoy, que se realiza el examen final, y mediante
la explicacion amplia de laimportancia que tiene la lecturay la escritura para el desarrollo de su
pensamiento”. Las indicaciones fueron parte del examen final escrito del curso arriba mencio-
nado. Todas las personas participaron de un proceso de crecimiento en las habilidades de leer
y escribir durante todo el semestre.

3. RESULTADOS

Paris (1968) expresa que la novela de Unamuno se caracteriza por una constante preocu-
pacion por el conocimiento, descubrimiento y construccion antropologica de cada ser humano.
Estaidea se encuentratambién en el texto La conferencia en el circulo literario de Almeria el 30
de agosto de 1903, dictada, por Unamuno (1957), donde se establece que el principio de la ense-
nanza consiste mas que en alimentar el conocimiento, en despertar el hambre de aprender. Este
es el caso de utilizar la novela como recurso literario y didactico que despierta en las personas
estudiantes el interés por hacer filosofia desde su propia realidad, desde lo mas intimo de su ser.
Como aporte a la investigacion, se resumen ocho brevisimas novelas escritas por las personas
estudiantes y se realiza un condensado de las narraciones relacionadas con la experiencia de
la lectura y la escritura de una novela que exponga el conocimiento adquirido por medio de la
ensenanza de la filosofia.

Enlanovela que se titula El sueno licido de C369XX, su autora ubica el ambiente de esta
obra literaria en el ano 3135, y el principal protagonista es un robot capaz de tener sus propias
opiniones y emociones segln sus vivencias; situacion que ante los humanos es muy extrana, y
genero el debate de si este robot tenia vida o género. En una ocasion, Mariana, amiga de C369XX,
le regald una “pastillas filoso6ficas” con las que pudo tener imagenes llcidas que lo llevaron a la
desesperacion, hasta que empezo a pesar en la filosofia, la cual le permitié pasar del miedo ala
admiracion y aventurarse mas en esta area.

En la novela que tiene como titulo A otra dimensién, su escritora inicia con preguntas
entre las que sobresalen: “; estas seguro de que lo que crees es real?, ;qué es lo que creo?, ini-
ciandose, asi, uninterminable cuestionamiento que la lleva a afirmar que esta es la forma en que
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se le obligbd a pensar, y al estar cansada de no tener respuesta, se dio cuenta que es la pregunta
sin esperar una respuesta la que le permitio tener claridad en sus pensamientosy la llevo a otra
dimension: a darse cuenta de lo que es lo real.

El camino de la verdad, de esta forma tituld su autor la novela filosofica cuyo personaje
principal se llama Link, quien, ante una severa enfermedad recibe la recomendacion de asistir
a clases de filosofia por parte de su doctor llamado Ganondorf, quien le informo que le queda-
ban 17 semanas de vida. Link piensa que las clases de filosofia son un mito, sin embargo, en las
primera cuatro semanas en su vida se gesta un nuevo mundo de posibilidades que lo llevan a
decidir que lo que le queda de vida lo va a aprovechar al maximo. Le encontré sentido a su vida
a pesar de que pronto le llegaria la muerte.

Por su parte, la obra literaria La carcel del ser, en la que su autora describe como Pinpin,
un cerdito, el personaje principal, se enfrenta a los mitos de su ser que lo conducian a vivir sin
pensar. Se encuentra con un pajarito que le ofrece lapiz y papel para aprender de la filosofia, esto
le permitio alejarse de la oscuridad y de la confusion de pensamiento, contrario a lo que creia
Pinpin, que en la vida todo se resuelve con la suerte.

Elautor de la novela El poder del pensamiento, escribe la historia de un joven que sembro
un arbol desde nino y tiempo después le sirvié como base para amarrar una cuerday suicidarse.
Esta situacion limite le permitié apreciar la vida teniendo muy de cerca la muerte, aprendio a
pensary a atender lo que es importante para vivir.

Enlanovela Masterclass de filosofia, se da a entender que el aprendizaje de la filosofia fue
pleno y total mediante la expresion dicha por dos de sus personajes ficticios Celesthe y Daniel,
quienes conforme pasan mas tiempo reflexionando temas de filosofia mas descubren la felicidad.
La autora da a entender que en filosofia no hay respuesta buena o mala, solamente pensamientos.

Enlanovela Como telarana en las grietas, su joven autora tiene el gran deseo de no existir,
porque para ella esa es la prueba de la existencia. Expone el dolor como la evidencia del sery
las grietas en el cuerpo como prueba evidente de que el dolor es un medio para hacer filosofia.
Es, quiza, la novela que mas expresa el ser intimo de las personas estudiantes que realizaron
esta experiencia.

También, en estos relatos novelescos filosoficos se hace presente el tema de lainteligen-
cia artificial; es el tema central del escrito que lleva como titulo Huir de la ignorancia. Un robot
llamado Elliot se dedica a hacer preguntas a las personas y estas le dan respuestas que para él
son extranas, que no le satisfacian, y de esta forma decide huir de laignorancia y por el camino
que recorria se encontrd con la sabiduria, momento en el que logré comprender que el hacerse
preguntas es para siempre y que no existe una respuesta que llene a plenitud el vacio de las
inquietudes originadas por el querer conocer siempre.

Que lanovelaseaunrecurso literario para la ensenanza de la filosofia queda demostrada
en las anteriores narraciones novelescas, y se complementa con las opiniones de las personas
estudiantes relacionadas con la importancia que tiene la escritura y la lectura. Hay que recor-
dar que, para escribir novelas, es recomendable ser un asiduo lector de este género literario
y la escritura es la expresion externa del sentimiento interior o del ser intimo; con la unién de
estas dos actividades humanas surge la creatividad literaria de las novelas, en las que se puede
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expresar el pensamientoy el conocimiento filosofico que alo largo de un semestre las personas
estudiantes van desarrollando semana a semana.

Las opiniones de personas estudiantes relacionadas con la importancia de la escritura
y la lectura para el aprendizaje de la filosofia son muy similares, entre ellas se resalta que por
medio de estas actividades humanas se tiene claridad en el pensamiento, también que son las
formas de dominio del pensamiento, ambas estimulan la creatividad e impulsan al razonamiento
que esta altamente ligado a la sabiduria, lo que conduce a mantener el caracter humano en un
mundo donde la tecnologia es abundante y de facil acceso.

Con la lecturay la escritura, senalan las personas participantes, se deja libre la imagina-
cion, para darse vida a uno mismo y a una misma mediante el proceso de ir dejando la ignoran-
cia, y la escritura es una de las mejores maneras de plasmar el pensamiento y el sentimiento
humano, particularmente, la escritura es la forma de expresarse sin ser mal interpretado, ya que
constituye, junto con la lectura, la influencia fundamental para comunicarse de forma efectiva,
respetuosay creativa. En fin, la escritura es exploracion de la curiosidad y la lectura la motivaciéon
para encontrar la felicidad.

4. DISCUSION

La experiencia de laredaccion de una novela como propuesta en la ensenanza de la filosofia
en el Curso Integrado de Humanidades I, ha permitido que las personas estudiantes encuentren
en este género literario una forma creativay libre de poder expresar su pensamiento sin seguir
un modelo preestablecido, lo que ha llevado a la consideracion de hacer de la filosofia una dis-
ciplina académica que lleva a fortalecer la actitud humanista. La novela es un género literario
que permite a los autores pensar la vida y la existencia de las cosas desde lo mas intimo de su
ser. Este es el caso de Unamuno, que utiliza la novela como medio para pensar la realidad desde
la totalidad del cuerpo (Angeles, 2022).

Por medio de la novela se dan a conocer a las personas que luchan por vivir, por querer
ser, pero también por el no querer ser, convirtiéndose de esta manera en antagonistas de la
existencia. La novela es el medio por el cual la historia de un ser humano llega a sus semejantes,
donde expone su realidad, su ideal de ser o el deseo del querer ser al compararse con otros u
otras. En la escritura de las novelas, las personas estudiantes se construyen con una frase que
les permite pensar en su humanidad desde la realidad que esta dentro de uno mismo y expresan
con sus propias palabras. Es un lenguaje filosofico propio y creativo, que Unamuno expresa al
decir que el término novelesco es el mismo que el filoséfico (Angeles, 2022).

Cuando la persona estudiante escribe su novela para el aprendizaje de la filosofia en el
curso Integrado de Humanidades |, esta contando su propia vida y le encuentra significado la
comprension del propio pensamiento que trae como consecuencia el aprecio por el pensamiento
de los demas semejantes (Unamuno, 2018). Ademas,

[...] toda novela, toda obra de ficcion, todo poema, cuando es vivo, es autobiografico. Todo
ser de ficcion, todo personaje poético que crea un autor hace parte del autor mismo. Y
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si este pone en su poema un hombre de carne y hueso a quien ha conocido, es después
de haberlo hecho suyo, parte de st mismo” (2018, 25).

La novela como recurso didactico para la ensenanza de la filosofia mueve la vida de las
personas estudiantes, les permite cuestionarse y de esta manera aventurarse a entrar en el
camino del rigor filosofico, interrogar y admirarse por la realidad (Garcia Morente, 2007).

5. CONCLUSION

Segin Unamuno (1957), en su texto El porvenir de la novela, este género literario tiene
amplios horizontes que han de perdurar alo largo del tiempo, es decir, no pasara de moda, porque
es un canal de comunicacion muy importante por medio del cual llega a la comunidad humana
todo tipo de pensamiento sociolbdgico, ético, religioso y filosofico, de todas aquellas personas
que se esmeran por la investigacion de temas relacionados para mejorar la condicion humana.

En Cémo se hace una novela, Unamuno (2018, 14) senala que la novela es “jVivir en la
historia y vivir la historial!”, y un modo de vivir la historia es contarla, crearla en libros. Por esta
razon, en los cursos para la formacion humana de los y las profesionales de la Universidad de
Costa Rica, en particular, las humanidades, la novela es utilizada como recurso didactico para
que la ensenanza de la filosofia se realice de forma creativa, que permita a las personas estu-
diantes expresar con libertad sus ideas desde lo mas profundo de su existencia manifestando
sus sentimientos mas intimos con la elegancia y la destreza que conlleva la exposicion acadé-
mica de los temas propios de la sabiduria. Este hecho queda verificado en el escrito El oficio de
escribir, en el cual Unamuno (1957) senala que esta accidon humana es un deber, una obligacion
para con la comunidad humana con la que se convive, y que ademas es imperativo para los y
las profesionales que se forman en la Universidad de Costa Rica, cuyo camino da inicio con el
aprendizaje de la ciencia filosofica que tiene por objetivo la blsqueda de la verdad, que es lo
mismo que la basqueda del bien.

Enlas novelas escritas, las personas estudiantes resumieron los conocimientos filosoficos
adquiridos a lo largo del semestre y se aprecia lo mas intimo de lo humano: la desesperacion, la
enfermedad, el suicidio, el sin sentido de vida, la angustia, el dolor, huir de laignoranciay el firme
deseo de adquirir sabiduria, son expresiones escritas por las autoras y autores que, al igual que
Unamuno, encontraron en la novela el vehiculo para expresar su pensamiento filoséfico mas
intimo, integrando la razon y el sentimiento, siendo ella una expresion de su propia existencia.
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1. INTRODUCCION
Referirse al cuidado del alma en la tradicion socratico-platonica implica preguntarse por
el sentido del indice alma y su actualidad. Son diversas las resonancias de este término, como
lo son las de las Ideas platonicas en general. ¢ Es el alma una entidad eterna y existente por si
misma que sobrevive ala muerte del cuerpo fisico? Hay principalmente en el Fedén intentos de
argumentacion en esta via; no obstante, PatoCka -que se refiere a estos intentos como sofismas,
pero también como hipotesis o expresiones de fe filosofica- prefiere centrar la atencion en otros
sentidos del alma expuestos por Platon.
Elalma es, ante todo, principio de movimiento y autodeterminacion. Este movimiento, que
“[...] es en el fondo el movimiento del cuidado del alma” (Patocka, 1991, 121), consiste esencial-
mente en un cuestionamiento propio y en una aspiracion a darse una forma soélida. En este sen-
tido, el alma se muestra, fundamentalmente, como dinamismo dialéctico y tension enla relaciéon
consigo misma. En este trabajo se planteara la pregunta por la formacion en relacion con esta
constitucion dialéctica del alma, fundamento de su cuidado, aludiendo, a su vez, al problema del
[imite a partir de las nociones de equilibrio y amplitud.

1. En esta contribucion se plantea de modo general la cuestion del alma y su cuidado en las tres vias de la tra-
dicion socratico-platonica: interior, comunitaria y onto-cosmoldgica, resaltadas por Patocka en “Platon y
Europa”. A partir de alli, se pregunta por el horizonte y el método de formacion que propone el proyecto de
cuidado del alma, confrontando la idea de superacion del limite que se plantea en “Vida en equilibrio y vida
en la amplitud” con la necesidad de su reconocimiento, tal como se enuncia en el capitulo VI de “Platon y
Europa”. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-8590-8389. Correo electronico: saduguec@upn.edu.co;
santiagoduque/7@gmail.com.
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2. EL CUIDADO DEL ALMAEN LAS DIMENSIONES INTERIORY COMUNITARIA

Conocemos elalmaatravés de su cuidado, de su posibilidad de formarse desde unareflexion
consciente; pero también en esta experiencia se aprende que, asi como el alma puede tender
a su consolidacion en unidad desde un ejercicio de resistencia y de esfuerzo, también puede
disgregarsey rebajarse: “Somos la autoridad de nuestra propia decadencia, somos responsables
de nuestro fracaso” (Patocka, 1991, 119). En su trabajo sobre si, al nadar “[...] a contrapelo de la
corriente general de nuestro pensamiento y de toda nuestra constitucion instintiva” (Patocka,
1991, 119), el alma revela una profundidad del ser en la que se muestra una medida distinta a
la de las cosas y los objetos. Este ir a contrapelo de la corriente general recuerda la Segunda
Navegacion platonica -la que se emprende con la sola fuerza de los remos, cuando ya los vientos
no ayudan- que conduce al descubrimiento de la ldea y del chorismés, el abismo o separaciéon
frente a lo dado que, seglin Patocka, hace posible la libertad, la critica y la transformacion del
sentido. En esta Correo, afirma Ivan Ortega (2007) en la introduccion a Libertad y sacrificio:

Para [Patockal, la libertad define a la humanidad; una libertad que viene dada por la capa-
cidad de distanciamiento en la existencia humana, la cual abre la relacion con el todo y

con el absoluto, en una relacion de permanente blisqueda. En este sentido, la posibilidad

existencial mas elevada es la de distanciarse de todo aquello con lo que se encuentra en

la cotidianidad. Resulta, pues, necesario tomar conciencia de que existe un abismo, iden-
tificado por PatoCka con el chorismés platonico, entre aquello alo que se aspiray aquello

que se posee; un abismo imposible de colmar que invita a una permanente bisqueda.
Esta radical posibilidad de libertad es la posibilidad de la filosofia (2007, 9).

Y es que precisamente en virtud del chorismés, el cuidado del alma se plantea como cues-
tionamiento insistente frente a nuestra opinidon sobre lo bueno, frente a los fines que orientan
nuestros pensamientos y actos. Este examen permanente de lo bueno debe basarse en la intui-
ciony la evidencia y promoverse a partir de un uso interior, pero también publico, del logos que
permita el discernimiento de lo mejor, pues, para Platon, mas que en un ambito de misteriosa
introspeccion, el alma se muestra en la polis y la comunidad. Incluso el cuidado del alma en su
dimension interior, como “dialogo del alma consigo misma”, no conlleva un solipsismo insupe-
rable, sino que esta vinculado estrechamente al dialogo con otros:

El cuidado del alma reside, por tanto, en un examen continuo de nuestro discurso; el
pensar es un hablar interior, una conversacion interior, un dialogo. Lo que en los dialogos
platonicos se desarrolla entre los diferentes interlocutores se desarrolla también en el
interior del alma de cada uno de los que participan en la conversacion (Patocka, 1991, 115).

El dialogo que se desenvuelve en el encuentro con otros es expresion del dialogo que
acontece en el interior del alma, y, a su vez, la esfera interior del alma se hace manifiesta en la
polis, en sus jerarquias, tensiones y relaciones: “[..] como el problema de la comunidad es en
realidad el problema del alma, no sblo la génesis de un Estado perfecto, sino también todas las
otras formas de Estado, los Estados imperfectos se explican en relacion con el devenir de nuestra
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alma” (PatocCka, 1991, 118). Ahora bien, bajo esta misma indicacion de que la polis es unaimagen

especular delalmaindividual, y puesto que el problema de la justicia en la comunidad es analogo

al de la formacion y la consolidacion del alma, se plantea la pregunta acerca del horizonte de

formacion en relacion con el sentido y la génesis de una comunidad racional y justa, tal como

se muestra en Republicay es retomado en el capitulo VIl de Platén y Europa. A partir de los dos

tipos de polis que alli se proponen podria pensarse en dos tipos de configuracion del alma. Por
una parte, esta la comunidad elemental de justicia, regida por un principio de equilibrio basado en

elintercambioy laigualdad -que podriamos nombrar “naturalista” y que es asociada por Glauco

a una “sociedad de cerdos”-. En esta sociedad todos tendran lo necesario y moriran de vigjos,
pero, al mismo tiempo, se mantendran atados al mantenimiento de la vida por la vida misma sin

aspirar a fines mas elevados. Por otra parte, se encuentra la sociedad que, tras haber introdu-
cido el lujo y la amenaza consecuente de su acrecentamiento ilimitado (lo apeiron), conoce la

enfermedady la hybris, la hipertrofiay la disgregacion, pero aln podria llegar a ser disciplinada,
dominada y contenida gracias a la intervencion de los guardianes, quienes ponen en juego la

frénesis y la valentia, y estan situados constantemente en el filo entre la vida y la muerte, es

decir, bajo la constante conciencia de la finitud.

La propuesta en la que se quiere avanzar apunta, entonces, a considerar con mas profundi-
dad el métodoy el horizonte de formacion que conlleva el cuidado del alma. ¢ El cuidado delalma
tiende a un principio de equilibrio en sus dimensiones interior, comunitaria y onto- cosmologica
equivalente a la sociedad elemental y simple, saludable y primitiva, adecuada a un orden natural
y atada al mantenimiento de la vida? ;O habria que poner en relacion este proyecto con lo que
Patocka ha llamado vida en la amplitud y que conlleva la apertura del alma a un horizonte de
riesgo, como parece enunciarse en la segunda configuracion de la comunidad, la polis tréfosa,
tras la irrupcion del principio de lo apeiron? ;Coémo pensar la formacion del alma individual y
comunitaria en la tension entre péras y apeiron? ;Hay que asumir que lo propiamente humano,
y, por lo tanto, también el horizonte y la posibilidad de la formacion, se sitia entre el limite y lo
ilimitado? Por Gltimo, ¢cual es el lugar de la filosofia onto-cosmoloégica, de la matematicay la
geometria, en este proyecto de consolidacion del alma?

Se hara referencia brevemente al texto Vida en equilibrio y vida en la amplitud (Patocka,
2007b), con el fin de enfatizar los dos horizontes mencionados. Luego, se plantearan algunas
consideraciones sobre el cuidado del alma como método y horizonte de la formacion en conexion
con lallamada doctrina onto-cosmologica, principalmente tomando como referencia el capitulo
VI de Platén y Europa.

3. EQUILIBRIO Y AMPLITUD: EL LIMITE Y SU TRANSGRESION

En Vida en equilibrio y vida en la amplitud, Patocka (2007b) plantea las nociones de “equi-
librio” y “amplitud” como indices de comprension de la filosofia moderna y, desde esta, de “la
esencia del ser humano” y del “papel de la filosofia en la vida”.

La nocion de “equilibrio” se conecta desde el inicio del texto con el humanismo, entendido
como la confianza en que el hombre tiende en el curso de la historia, por su misma naturaleza,
a la felicidad y a la armonizacion de sus fuerzas. Esta version del humanismo reposa en un
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fundamento naturalista que concibe una perturbacion originaria que puede y debe ser corregida
hasta alcanzar de nuevo un absoluto acople con la naturaleza, en virtud del cual la vida humana
se desplegaria conla misma “certezay exactitud” que la de los demas seres vivos. En el lenguaje
de los movimientos de la existencia humana, se trata, en definitiva, de la sujecion al movimiento
de acogida y defensa, de mantenimiento de la vida por la vida misma.

Desde la nocion de “amplitud” se comprende al hombre mas bien como un proyecto
siempre inacabado, definido precisamente por su indefinicion, que expresa su esencia en la
asuncion constante de la problematicidad y en la remocién de cualquier sustrato que pretenda
fijarse como definitivo. Patocka pone como referentes de la vida en amplitud a Socrates, Pascal,
Kierkegaard, Nietzsche, Dostoievsky, quienes “son en cierto modo inaccesibles”, pues “[...] los
sentimos despuntar de |la calidez de nuestro entorno, elevandose hacia gélidos vacios” (Patocka,
2007b, 43). El habitar la amplitud es de una exigencia maxima; muchos sucumben en la vision
de lo abismatico, en el afrontamiento de lo radicalmente otro, en la confrontacion con la nada,
pero al mismo tiempo son ellos quienes, en vinculo con el ser mismo en cuanto fuente de sentido
mas alla del sentido, sostienen la diferencia ontoldgica, esto es, guardan el abismo o chorismos
entre la materia y el espiritu y, en virtud de esto, revelan el alcance de la libertad efectiva. En la
efectuacion de esta extrema posibilidad se muestra lo que “el hombre en realidad es y realmente
puede ser™:

Desde esta posicion protestan enérgicamente contra todas las ilusiones demasiado huma-
nas, contralos paraisos ingenuos de las almas “armoénicas” que prefieren agazaparse y no

afrontar la existencia, contra los suenos de una vida canalizada por los tranquilos y nada

inquietantes senderos de la ocupacion, el trabajo, las obligaciones cotidianas, la utilidad,
la armoniay la felicidad. También ellos buscan su paraiso, pero no el de quienes cierran

los ojos, sino el de quienes los mantienen abiertos (Patocka, 2007b, 43).

Habria que preguntarse si tal altura excesiva -a los modelos mencionados habria que
sumar a Cristo mismo- puede operar, aun en su suprema dificultad, como un ideal de lo humano
y, por tanto, de la formacion. Si asi se asume, se trata de una idea de formacion fundada en una
exigencia de maximos: como dice Patocka, en unainterpretacion del espiritu como comprension
del todo del mundo, nacida “[...] del choque contra la dura roca de nuestros limites” (PatocCka,
2007b, 44). Ahorabien, ¢ cuales son estos limites? Desde la vida en amplitud, mantener abiertos
los ojos y elevarse a gélidos vacios exige superar, asumiendo el sufrimiento que esto conlleva,
los limites del cuerpo, la voluntad y la conciencia: “Un mayor sufrimiento surge de una mayor
conciencia” (PatoCka, 2007b, 42). Asi pues, la transgresion del limite habria que pensarla, mas
que como suspension de la responsabilidad, en cuanto ascesis que conduce a la maxima posi-
bilidad del desasimiento y la entrega. El horizonte Gltimo de la formacion apuntaria entonces
a la posibilidad del sacrificio y la kénosis (desasimiento o entrega de si), en tendencia hacia lo
infinito o hacia la esfera absoluta del valor. En la realizacion de tales posibilidades de la libertad
y el sentido, se podria pensar incluso en un sufrimiento que no sufre, como lo concebia Meister
Eckhart. No obstante, cabe preguntarse si, en el ambito de la vida en amplitud, las figuras de
Socrates, Kierkegaard, Pascal -o Cristo- serian intercambiables y en qué sentido, por ejemplo,
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con la de Nietzsche. En todos podria constatarse, en alguna medida, un asomo a lo abismatico,
alainfinitud, a la excedencia, pero en el retorno al sentido las implicaciones éticas y politicas de
unosy otros modelos son distintas: Socratesy Cristo (también Kierkegaard, Pascal y Dostoievsky)
apuntarian a un horizonte de valor absoluto -que no positivo-, mientras que Nietzsche querria
renunciar a la aspiracion a un sentido total (seria importante pensar, sin embargo, por qué tam-
bién Nietzsche reconoce la necesidad de sopesar cada instante y cada acto desde la mirada de
lo eterno, y por esto recurre al mito del eterno retorno, como si aun pretendiendo renunciar a
todo fundamento metafisico no pudiera escapar del chorismés -separacion platonica entre lo
cotidianoy lo eterno-).

En la glosa | de los Ensayos heréticos, Patocka opone la inmediatez del rapto o arrebato
artistico y religioso a la problematicidad que se inaugura con la filosofia, |a historia y la politica:
“El mito, la religion, la poesia, no hablan a partir de la problematicidad. Antes bien, hablan antes
dela problematicidad, sobre el fundamento del rapto, del entusiasmo, de lainmediata “posesion”
por lo divino. La filosofia habla de problematicidad a problematicidad. Por consiguiente, este
hecho de que el hombre haya descubierto esta dimension de la problematicidad [...] constituye
una incision mas profunda en la vida humana, en el ambito de las posibilidades humanas, que
la renovacion religiosa y los arrebatos artisticos -los cuales, por lo demas, quiza remiten casi
siempre a los arrebatos religiosos-" (Patocka, 2016, 297). En principio, en cierto sentido, puede
relacionarse la vida en amplitud con el éxtasis o la experiencia de lo orgiastico. Por esto, cabe
preguntarse: ¢ hasta donde la vida en amplitud guarda correspondencia con el ambito senalado
del rapto o el arrebato? De suyo, ¢ cabe situar la responsabilidad en el ambito de laamplitud? La
pregunta entonces es si la vida en amplitud conlleva una actitud ética o puede derivar, incluso,
en dogmatismo y en lineas de aniquilacion cuando se elimina la mediacién y la distancia de
la reflexividad.

4. EL CUIDADO DEL ALMA EN SU DIMENSION ONTO-COSMOLOGICA

En el capitulo VI de Platon y Europa se enuncia de nuevo una relacion entre el asunto del
limite, loilimitado y la posibilidad de la formacion. En este capitulo, Patocka afirma que el alma de
laindagacion, comprometida con su cuidado en las vias interior, comunitaria y onto- cosmologica,

[...] esun alma reflexiva, que permanece en contacto con lo firmemente delimitado, puro
y preciso. El alma que se preocupa por ella misma es, por tanto, un alma en movimiento,
que se aleja de la indeterminacion inmediata para acercarse a la reflexion que delimita y
define. La filosofia reside en este movimiento, que es un movimiento efectivo. [...]. En el
caso de la filosofia no hay ninguna prueba puramente objetiva como la que se encuentra
en el de las ciencias matematicas, los teoremas matematicos que no conciernen ni afec-
tananuestro sery sonindependientes con respecto a este Gltimo (Patocka, 1991, 91-92).

Llama la atencion la aparente contraposicion que establece PatoCka en este pasaje entre
las matematicas y la filosofia, justo antes de referirse a la matematica y la geometria en Platon.
También en la glosa | de los Ensayos heréticos que se ha citado, Patocka (2016) comenta:
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La transformacion del mundo acontece de tal manera que este darse no queda revestido
miticamente; al contrario, aqui se desvela en imagen y concepto lo que es. Con todo, no
se trata aqui de un “intelectualismo” en el que lo hasta ahora no presentido, lo nuevo, se
alcance de modo geométrico, mediante frias construcciones y deducciones objetivas, que
de este modo resultan precisamente accesibles a cualquiera que preste atencion de la
misma manera. Asimismo, tampoco se trata necesariamente de aquella metafisica que
con gusto reemplazaria cada nueva conmocion por una determinaciony apropiacion del
ser Unicay definitiva (como la “visidn de las ideas en Platon”) (1991, 296-297).

Sin duda, hay aqui una tension que requiere ser esclarecida entre, por una parte, el atenerse
del alma alo puro y preciso, a la reflexiébn que delimita y define, que Patocka pone en el centro
de su cuidado y que desde Platon guarda relacion con las matematicas, la geometriay la logica;
por otra parte, la objetividad y |la frialdad de las pruebas y construcciones matematicas “que no
conciernen ni afectan a nuestro ser”. ; Qué papel juegan, entonces, las matematicas y la geome
tria en la formacion del alma? ¢ Qué relacion tienen estas ciencias con el cuidado del alma en su
dimension onto-cosmologica? i CoOmo pensar el anclaje de esta dimension del cuidado con las
dimensiones interior y comunitaria? ; Es posible pensar desde Platén otra comprension tanto
del lugar de las matematicas y la geometria como de la metafisica de las Ideas que no conlleve

“una determinacion y apropiacion del ser Gnica y definitiva”?

Lo que aqui se quisiera sugerir es que en el reconocimiento de esta tension y en su escla-
recimiento se pueden hallar elementos importantes para pensar el sentido y las condiciones
de posibilidad del cuidado del alma en cuanto método de formacion, el cual, a su vez, podria
comprenderse como conversion a una vida en amplitud, es decir, como superacion del mero
principio de equilibrio. Ademas, se quisiera plantear que en esta tension pueden encontrarse
también posibilidades de pensar la relacion entre el limite y lo ilimitado o la amplitud.

Mas adelante, en el capitulo VI de Platén y Europa, dice Patocka:

Lo importante es que, en Platén, Socrates se invita a st mismo e invita a su interlocutor
(cualquiera que desee conversar con él, quienquiera que desee penetrar en el flujo del
dialogo platonico), a dirigir la mirada a lo que es, a intuir, como lo hacemos en las mate-
maticas y cada vez que nos hallamos en presencia de una estructura objetiva que cual-
quiera puede controlary con la que cualquiera puede entenderse. Hay alliun llamamiento
especifico a un entendimiento con lo que es, aun cuando, si se quiere, todo se desarrolle
en el marco del A0yog; que, en este sentido, es objetivo, porque a él se puede volver, en él
puede volver a realizarse un mismo pensamiento, controlarlo, formular preguntas nuevas
a su respecto. Aqui, lo mas importante es que todo esto se produce en un ser capaz de
ver, capaz de llevar la mirada a lo que es, en un ser al que el mundo se le aparece [...].

La nueva idea, el ideal nuevo que encontramos por vez primera en Platon, es una exigencia: el

hombre debe responder de esta manera por todo lo que se hace y por todo lo que se piensa.
Pero esto significa una nueva formacion de si[...] (1991, 92).
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Puede resaltarse en este extenso pasaje que esta nueva formacién de si pasa por la justi-
ficacion, por el poner a prueba, por el someterse reflexivamente a un logos que indica una nueva
forma de objetividad en el sentido de aquello con lo que “cualquiera puede entenderse”. Allogos
justamente “se puede volver, en él puede volver arealizarse un mismo pensamiento, controlarlo,
formular preguntas nuevas a su respecto”. Esta autoformacion (Bildung, Self-formation) como
expresion del cuidado del alma conduce a la pregunta fundamental ¢ Quién soy? como nicleo
que recoge todas las dimensiones del cuidado. Ahora bien, aunque Patocka afirma que la forma
onto-cosmolodgica es la mas alejada de este nlcleo esencial, habria que reconocer al mismo
tiempo la coherenciay la articulacion entre las distintas vias del cuidado del alma. Es necesario
reconocer que la preocupacion por el alma exige remitirse al suelo de la subjetividad, a ese algo
al que el mundo se muestra, pero, al mismo tiempo, llama a remitirse al conocimiento del mundo,
a tender hacia él.

Patocka afirma que la famosa conferencia Sobre el Bien de Platon verso precisamente
acerca de la filosofia onto-cosmologica y, seglin otras noticias, justamente acerca de las mate-
maticas y la geometria que se hallan en la base de esta filosofia -lo cual Platon consideraba pro-
pedéutica necesaria para transitar el camino de formacion (paideia) que deberia conducir, luego,
aladialécticay ala contemplacion de las ideas mas altas, tal como es expuesto en el libro VIl de
Repablica (532a-534e)-. Asi pues, para llegar hasta donde nos es posible ala contemplacion del
Bien, la idea jerarquicamente mas altay el principio de la inteligibilidad, se requiere el paso por
las matematicas y la geometria. ¢ Por qué? A continuacion, se plantearan algunas sugerencias.

Mas alla de los maltiples sentidos que PatocCka (1991, 95) senala en este capitulo (como
concepto general, como categoria 0 a priori necesario para dar unidad a la experiencia o como
ente que existe en y por si mismo), la Idea platonica remite a una unidad -precisa, clara- en la
multiplicidad que nos permite la revelacion de las cosas y del mundo. Sin la estructura de opo-
sicion entre esta instancia de unidad y la multiplicidad, es decir, sin el chorismés como tension
metafisica, las cosas no aparecen ante nosotros, pues “la aparicién de las cosas esta estrechi-
simamente ligada a las ldeas, [...] las cosas sb6lo se nos pueden aparecer sobre la base de las
Ideas y por mediacion de éstas” (PatocCka, 1991, 95). Y precisamente son las matematicas y la
geometria, el acceso a la estructura matematica del mundo, lo que hace posible en un comienzo,
en un momento propedéutico, la intuicion fundamental de que las cosas solo se nos muestran
en su caracter particular, en su multiplicidad, gracias a un mas alla como instanciade lounoy lo
perfecto -que no se hallaen el mundo-. Ir de los sélidos a las superficies, las lineas, los puntos, los
nimerosy lamedidaesir delo sensible alaldea como fundamento, como lo eterno e inmovil, lo
simple indivisible, que solo puede ser captado por el intelecto. No obstante, aun en su potencia
de captacion de lo universal y lo uno, las matematicas y la geometria se hallan, remitiéndonos a
la alegoriade lalinea, en el segmento de la dianoia, del pensamiento discursivo, es decir, todavia
en camino hacia el segmento posterior: el de las Ideas mas altas que solo pueden ser contem-
pladas por el nous.

Las matematicasy la geometria, esto es, |a filosofia onto-cosmolbgica, permiten el acceso
aunainstancia superior del ser que da cuenta, mas alla de laimperfeccioninmediata de las cosas
sensibles y multiples, de lo uno, perfecto, simple, delimitado y eterno. El descubrimiento de este
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principio de delimitacion y determinacion de lo uno mas alla de lo multiple es fundamental en
Platon -y Patocka parece adherir a esta intuicion- para hacer posible la formacion del alma. Dicho
de otro modo: el alma no podria formarse sin una remision a lo uno, al ser verdadero, que le da
consistencia, limite, permanenciay que representa la instancia desde la cual toda constitucion de
sentido tiene que ponerse a prueba unay otra vez. Sin embargo, las matematicas y la geometria
no remiten solo a lo conmensurable, sino también a lo inconmensurable; o, mas exactamente,
expresan una relacion entre lo conmensurable y lo inconmensurable, lo racional y lo irracional,
lo limitado y lo ilimitado, desde donde se abre una instancia mas alta que, en cuanto principio
dual, hace posible esta relacion:

[...] el principio de indeterminacion, la potencialidad de crecimiento y de disminucion
infinitos, debe ser orientado, equilibrado por otra cosa. Esta otra cosa es el segundo
principio, el principio de la determinacion, de la unidad, del limite, que se opone al prin-
cipio de lailimitacién, del crecimiento indefinido, etc. Seglin Platon, estos dos principios
son el comienzo de todo [...]. Las ldeas no son otra cosa que las primeras relaciones, las
relaciones originarias entre la indeterminacion y la unidad. (Patocka, 1991, 99).

Asi pues, mas alla del plano de las matematicas, que median entre el mundo sensible y el
superior, se hallan “los arquetipos de la reunion de lo indeterminado y de la unidad, esto es, las
Ideas” (Patocka, 1991, 99). Patocka afirma que el dominio matematico es también el dominio del
alma (99): “Nuestra alma se nos aparece en las formaciones matematicas, se nos muestra en
la medida en que medimos y definimos las cosas del mundo circundante, en la medida en que
nos entendemos con ellas mediante el pensamiento. [...]. En los pensamientos que incumben al
dominio matematico se nos muestra el pensar” (Patocka, 1991, 100).

5. CONCLUSION: LA FORMACION DEL ALMA. DE LA MEDIDA A LA AMPLITUD

Como se hadicho, el alma se revela como una estructura matematica, como logos o pensar
en los pensamientos, donde se anuncia el ser permanente y eterno; no obstante, lo que aqui
se quisiera enfatizar es que esta estructura correspondiente a la region media indica, a su vez,
hacia una instancia mas alta: la del principio dual que hace posible la relacion entre lo limitado
y lo ilimitado, e, incluso, mas all3, el Bien mismo como principio absoluto de inteligibilidad y de
ser, situado, como lo indica Platon en Repdiblica (509b), epekeina tés ousias, mas alla del ser o
la esencia.

Si bien la doctrina del ser absoluto y su revelacion en Platon, llamada metafisica por la tra-
dicion, integra esta estructura matematica del mundo y del alma, habria que reconocer,como lo
hace PatoCka (2007a) en El platonismo negativo, que hay indicios suficientes para pensar que
la metafisica platdénica no es s6lo una metafisica de entes reificados y eternos que existeneny
por simismos, sino que también alli esta enunciada una metafisica negativa, cuya expresion mas
alta es el Bien mismo -en cuanto horizonte Gltimo, en definitiva, no aprehensible por completo-,
que abre las potencialidades del logos, y por tanto del alma, desde el reconocimiento de la
necesidad del limite, pero siempre mas alla de él, hacia un horizonte de inquietud del sentido,
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de problematicidad e infinitud donde se juega, de manera radical, la posibilidad mas alta de cui-
dado del alma y de formacion. Desde esta posibilidad, se podria conectar, en definitiva, la idea
de conversion como paso del equilibrio a la amplitud con la necesidad de salvar el recurso a un
principio de delimitacion y determinacion, sin el cual no seria posible la formacion del alma en
su interioridad, en la vida comunitaria y en la asuncion de un orden y una estructura del mundo.
Pero a la vez, en su cuidado, el alma esta volcada hacia un horizonte de amplitud, mas alla del
ser:lainfinitud del Bien absoluto, que revelalo que “elhombre en realidad es y realmente puede
ser”, en la posibilidad extrema del sacrificio y la kénosis.

El paso porla matematicay lageometria,la mediday lalogica, es necesario en el camino de
formacion, pero no es suficiente. Definitivamente, en Platon no se trata de una educacion técnica,
como en los sofistas, sino de una paideia filos6fica. Quedarse en la propedéutica seria mante-
nerse atado a un principio de equilibrio. Es preciso atender a la apertura aloinconmensurable e
infinito que ya se anuncia en la matematica, pero que solo se alcanza -siempre imperfectamente-
a partir de la dialéctica, para transitar hacia una vida en la verdad. No obstante, esta apertura a
la amplitud implica siempre el reconocimiento del limite, la medida, el uso publico del logos, el
terreno de responsabilidad consigo mismo y con los otros, a fin de guardar el ambito propio del
cuidado del alma. El cuidado del alma se despliega entonces entre el limite y lo ilimitado; va de
la medida matematicay logica alaamplitud de laldeay del Bien; pero también, necesariamente,
viene de retorno, siempre de nuevo, de la amplitud a la medida.
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1. INTRODUCCION

En anos recientes, la filosofia analitica, en particular la filosofia del lenguaje tiene una
influencia significativa en los estudios de género, sexo y diversidad sexual. Dicha influencia pro-
viene de la tendencia del analisis del lenguaje cotidiano dada por el giro de la filosofia analitica
iniciada por Wittgenstein. En especifico, el autor mas influyente es John Austin con su texto
How to do Things with Words /; Como hacer cosas con palabras? (1962 [1988]), y su teoria de
los actos de habla, asi como la nocion de actos performativos. También, John Searle ejerce una
importante contribucion a los mencionados estudios.

Por otra parte, y como referencia para establecer |la pertinencia de este articulo, se tiene
lademanda que hacen las fildosofas analiticas como Miranda Fricker y Jennifer Hornsby en el libro
Feminismo y filosofia (2000 [2001]), debido a que la filosofia analitica no aborda en sus estudios el
tema del género, mucho menos los de sexualidad y la diversidad sexual, los cuales, en ocasiones,
no son considerados como temas filosoéficos, los que son relegados a los estudios culturales.
Por Gltimo, una autora importante para este debate es la filosofa Sally Haslanger (2000 [2001])
en su planteamiento de una metafisica minima y dinadmica.

La mencionada influencia se refleja en la fildsofa estadounidense Judith Butler, en obras
como Gender Trouble. Feminis and the Subersion of Identity / El género en disputa. El feminismo
y la subversion de la identidad (1990 [2007]), Excitable Speach. A Politics of the Performance
/ Lenguaje, poder e identidad (1997 [2009]), entre otros. En tales obras se sostiene una teoria

1. Doctor en Humanidades, con énfasis en Filosofia Contemporanea (mencion honorifica). Profesor de las
Escuelas de Filosofiay Estudios Generales de la Universidad de Costa Rica. Profesor de la Escuela de Ciencias
Sociales del Instituto Tecnolégico de Costa Rica. Sus lineas de investigacion se centran en la epistemolo-
gia, la filosofia de la tecnologia, la teoria filosofica del desarrollo, la l6gica y la argumentacion, la filosofia de
los derechos humanos, y la diversidad sexual. Cuenta con 6 libros, las Gltimas publicaciones son: Derechos
humanos, crimenes contra la humanidad y justicia transicional: Una perspectiva filoséfica y Justiciay memoria:
el genocidio de los indigenas mayas en Guatemala. Presidente de la Asociacion Costarricense de Filosofia
(ACOFI), miembro del Circulo de Cartago y la Red Iberoamericana de Filosofia (RIF), miembro de la Asociacion
Centroamericana de Filosofia (ACAFI). ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-2641-4925. Correo electro-
nico: alvaro.carvajal@hotmail.com, alvaro.carvajal@ucr.ac.cr.
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linglistica performativa, vinculada con una version débil del enfoque de la construccion social.
Segln esta perspectiva, el lenguaje de alguna manera preforma (y crea) la realidad. En este sen-
tido, el género es preformado (Iéase creado) por el lenguaje; la tesis va mas alla, pues también
el sexo es un acto performativo. Una tesis mas extrema de dicha perspectiva es la del filosofo
Paul (Beatriz) Preciado, quien a la vez critica el enfoque de la performatividad de Butler. También,
Leticia Sabsay cuenta con un analisis interesante en torno a la controversia que genera la posi-
cion tedrica de Butler.

Un caso de analisis que muestra los limites y las consecuencias del enfoque de la perfo-
matividad linglistica, es cuando la teoria de los actos de habla se aplica a la intersexualidad y la
transexualidad/transgénero. En tal debate, laintersexualidad y la transexualidad/transgénero se
presentan -en la perspectiva del autor del articulo- como contraejemplos de dicha perspectiva.
A partir del analisis de la intersexualidad y la transexualidad/transgénero, interesa determinar
algunos problemas légicos, epistemologicos y ontologicos de la interpretacion de Butler sobre
la teoria de los actos de habla, en contraste con Sabsay que sostiene que esos casos ejemplifi-
can la teoria de la performatividad (Sabsay, 2012). Sin embargo, los casos mas interesantes que
aqui se analizan son los que aparecen en Lenguaje, poder e identidad, en donde aborda los de
la pornografiay la homosexualidad.

El articulo hace -inicialmente- una revision del origen y el desarrollo de la nocion de
performatividad; luego, compara las teorias de Austin y Butler, para revisar los acuerdos y los
desacuerdos entre ambos autores; se presentaran algunas caracteristicas de la teoria de Butler.
Entercer lugar, se analizan los principales problemas ldgicos, epistemoldgicos y ontologicos de
la teoria de Butler.

2. ORIGEN Y TRAYECTORIA DE LA NOCION DE PERFORMATIVIDAD

Existen varios puntos de encuentro entre la filosofia analitica y la filosofia continental, en
este con caso con el deconstructivismo, el posestructuralismo, el posestructuralismo lingUistico,
como el de Butler, asi como cierta concepcion fenomenologica sobre el género, tal como Glti-
mamente se define Butler. Este encuentro entre tendencias filosoficas se tiene cuando se habla
de la teoria de los actos de habla de John Austin y el de John Searle, a pesar de que, en dichos
acercamientos, los desencuentros son mayores, tal como lo explica Jesls Navarro Reyes, en
Coémo hacer filosofia con palabras. A proposito del desencuentro entre Searle y Derrida (2010);
en particular cuando se trata de la teoria de los actos de habla aplicada al tema del género.

Por otra parte, hasta hace poco las filosofas feministas analiticas como Miranda Fricker
y Jennifer Hornsby, en Feminismo y filosofia (200 [2001]), se quejaban de que la filosofia anali-
tica se habia olvidado de los problemas filos6ficos planteados por el género y el feminismo, en
contraste con otras tendencias feministas. Ellas no asumen una posicion radical de rechazo
de la historia de la filosofia, sino mas bien moderada, lo cual se refleja en el titulo de la edicion
inglesa, mas no asi en la traduccion castellana. En espanol es Feminismo y filosofia (2000 [2002])
y en inglés Feminism in Philosophy. Ellas notan un gran desarrollo de los temas feministas en
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la filosofia continental, no asi en la filosofia analitica, por lo que buscan un equilibrio. Pretenden

realizar estudios de corte analitico sobre dicho ambito tematico, lo que llaman filosofia analitica

feminista. Al respecto de tal reclamo, puede decirse que lo mismo sucede en relacion con los

estudios sobre la diversidad sexual o LGBTIQ+. Aqui se tiene una aproximacion entre la filosofia

analiticay la continental, en particular cuando Butler aplica alos temas de géneroy lade ladiver-
sidad sexual la teoria de los actos de hablay la performatividad; sin embargo, como se verj, las

distancias son mayores que las cercanias. La critica al enfoque de Butler que aqui se presenta,
se sitla mas en la perspectiva de la filosofia analitica.

La teoria de los actos de habla, tanto los ilocucionarios como los perlocucionarios, al
igual que los performativos, forman parte del llamado segundo giro lingUistico de la filosofia
analitica, iniciado por el Wittgenstein en Investigaciones filosoficas (1953), y continuado por los
filosofos(as) de Oxford, en los anos sesenta. Austin es uno de los mas destacados en esta linea
de pensamiento. El se aleja del enfoque formalista, el cual se centra en el lenguaje cientifico, cuya
principal caracteristica es ser descripto o apodictico. En contraste, asume un enfoque pragmatico,
el que subraya en el analisis del lenguaje cotidiano y conversacional, entre otros?. En todo caso,
la teoria de los actos de habla y la performativa aparecen en Austin en el libro How to doThings
with Words (1962), traducido al castellano tardiamente en 1988 por ;Cémo hacer cosas con
palabras? Dicha teoria es desarrollada por Searle -quien fuera estudiante y discipulo de Austin-
en el texto Actos de habla (1969). Desde ese momento, el concepto de performatividad sufre
una serie de cambios, a partir la interpretacion de Jacques Derrida, en Margenes de la filosofia
(1972), pues Derrida y Searle tuvieron fuertes disputas sobre la correcta teoria de los actos
de habla, ya que segln Navarro (2010) entre ambos hubo problemas de comunicacion, entre
otros asuntos. Sin entrar en detalles, aqui tan solo se enuncia la transicion de dicha nocién de
los deconstructivistas hasta Butler; primero se tiene la version de Deleuze y de Guattari en Mil
mesetas(1980); luego pasa por el tamiz de Paul de Man, en Alegorias de la lectura (1989); sigue
Jonathan Culler, con On Demostration (1983); por Gltimo, Shoshana Felman, con The Scandal of
the Speaking Body (2002).

La nocién de performatividad de Butler estd mediada por la lectura que hace Derrida 'y
Felman. Para Gonzalez?, Soley-Beltrany Sabsay (2012), el concepto de performatividad tiene un
desarrollo l6gico en el pasamiento de Butler, pero aqui se considera que ese no es el caso; en

2. Aunque, se ha de reconocer que desde los inicios de la filosofia analitica dicha perspectiva pragmatica se halla
en Moore; por otra parte, varios integrantes del Circulo de Viena no se dedican al analisis del lenguaje cientifico,
sino del de la ética o la estética, pero siempre influenciados por el enfoque formalista, ya que como el lenguaje
ético no es en sentido estricto apodictico, sino que contiene valoraciones, entonces se le vio como expresion de
emociones.

3. Enestelibro Butler critica el enfoque de la construccion social; aunque utiliza constantemente dicho concepto.
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contraste, pueden distinguirse tres acepciones distintas, pues cada periodo cuenta con carac-
teristicas especificas, aparte de que muestran inconsistencias entre si. Estos periodos son*:

(a) Performatividad como teatralidad. En los escritos iniciales de 1986, 1988 y 1989.
Retoma de modo sistematico en Gender Trouble. Feminis and the Subersion of Identity
/ El género en disputa. El feminismo y la subversion de la identidad (1990 [2007]).

(b) Laperformatividad como citay reiteracion, en Bodies that Matter. On the Discursive
Limits of “Sex”/ Cuerpos que importan. Sobre los limites materiales y discursivos del
“sex0” (1993 [2008]).

(c) Laperformatividad como vulnerabilidad lingUistica, en Excitable Speach. A Politics of
the Performance/Lenguaje, poder e identidad. Madrid: Sintesis (1997 [2009]). A partir
de las criticas recibidas, esta tercera etapa puede que haya sufrido modificaciones y
adaptaciones, pero para los efectos de este articulo no se revisan®.

En el primer periodo (1990), Butler mantiene una nocidon de materialidad del cuerpo
ligada a la nocidon de actuacion o gestos corporales que no se vincula directamente a la teoria
del discurso. Austin no es citado en dichos textos, de tal manera que en El género en disputa, no
se mencionan los actos de habla. Estaidea de performatividad dista mucho de laidea de Austin
de actos de habla, ya que estd mas vinculada con la teatralidad. Empero, Butler -posteriormente-
hace esfuerzos por vincular este enfoque de la parodia con la idea de performatividad.

El segundo periodo (1993) concibe la performatividad como teoria de la performatividad
de género. En esta version se citaa Austin, y la teoria de los actos de habla enla Introducciony el
Capitulo 8 de Cuerpos que importan (1993 [2008]). La nocion de performatividad tiene un ligamen
mas cercano al lenguaje y al discurso. Si bien se parte de Austin, la nocion performatividad esta

4. Habria que determinar si en obras posteriores a las analizadas en este articulo, Butler muestra una nueva etapa;
por el momento, puede indicarse que en Deshacer el género (2004 [2006]), no se menciona a Austin; podria
considerarse que dicho texto supone la teoria de la performatividad, aunque en dicho libro domina la idea de
que el género es una manera de hacer, es una actividad (13). El texto se dedica mas al analisis de casos, a las
maneras en las que se podria deshacer el género, es decir, a las politicas de la normatividad hegemonica, a la
identidad y el reconocimiento. Empero, en la conclusion del libro puede inferirse que no es posible deshacer el
género. Ademas, enfatiza en una perspectiva pragmatista. La palabra performatividad aparece en pocas oca-
siones, especialmente en el acapite Habla, cuerpos y performatividad (281-282), y de manera aislada en 296
y 308); en general, remite a Cuerpos que importany a Felman. Por otra parte, en Notes Toward a Performative
Theory of Assembly (2015) / Cuerpos aislados y la lucha politica. Hacia una teoria performativa de la asamblea
(2017), cita a Austin, y aporta una breve explicacion de la teoria de los actos de habla, conjuga la idea de la per-
formatividad con la puesta en escena, aplica dicha nocion a la asamblea. Por otro lado, tal parece que relativiza
0 suaviza su teoria.

5. Porsuparte, Jesis Gonzalez hace un gran esfuerzo por mostrar la coherenciay la continuidad l6gica de la teoria
de la performatividad de Butler (2012).
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mediada y modificada por el enfoque deconstructivista, a partir de la idea iterativa de subje-
tivacion de Derrida (1997 [2009], 10). El lenguaje y la intencionalidad conforman parte de una
estructura linglistica que es previa al sujeto. Esta segunda version es una respuesta a las criticas
recibidas a su primera version, algunas de ellas hechas por Paul (Beatriz) Preciado. Ademas, es
un intento por recuperar la materialidad de los cuerpos.

El tercer periodo entiende la performatividad como vulnerabilidad lingtiistica. En esta
version, tal término se relaciona con la teoria de los actos de habla de Austin; podria decirse
que hay un acercamiento a la perspectiva de Austin, a pesar de la influencia deconstructivista,
sobre todo cuando analiza los casos de la pornografia y la declaracion de ser gai, por parte de
los marines, en el Ejército de Estados Unidos; aunque Butler no explicita los cambios, no es
consciente de sus contradicciones, y mas bien aqui se resaltan las contradicciones, en especial
porque se mantienen algunas ideas expresadas en su segunda version. Por otro lado, la teoria
del cuerpo no figura tanto como en la segunda etapa, y mas bien introduce un enfoque mas de
derechos humanos, a partir de la idea de vulnerabilidad, el lenguaje es el que preforma la vulne-
rabilidad. Sin embargo, laidea central es |la existencia de normas que existen antes que el sujeto.

3. COMPARACION DE LA TEORIA DE LOS ACTOS DE HABLA DE AUSTIN Y BUTLER

Para Austin, el lenguaje es una forma de accion, el que ala vez es visto como uninstrumento
por medio del cual los sujetos pueden realizar acciones (1962 [1988]). El lenguaje y el “discurso”
son herramientas para un hablante y un oyente o un autor y un lector. Ambos tipos de actores
forman parte de un contexto mas amplio: la comunicacion, en donde esta Gltima es concebida
a su vez como una accion. De la misma manera, Butler ve al lenguaje como una forma de accion
(1997 [2009],16); pero ella vamas alla, ya que el lenguaje no es un instrumento, sino que es algo
constitutivo de la realidad del sujeto; ademas, atribuye al lenguaje el poder (1997 [2009],16) y
la intencionalidad, asi lo expresa:

[...] si el sujeto que habla es constituido por el lenguaje que él o ella habla, entonces el
lenguaje es la condicion de posibilidad del sujeto hablante, y no es simplemente un instru-
mento de expresion. Esto significa que la propia “existencia” del sujeto esta implicada en
unlenguaje que precede y excede al sujeto, un lenguaje cuya historicidad incluye un pasado
y un futuro que exceden al sujeto que habla. Y sin embargo, este “exceso” es lo que hace
posible el habla del sujeto (1997 [2009], 54).

Segun la cita, Butler -al igual que el posestructuralismo lingUistico- atribuye al lenguaje el
discurso la agencia, no asi a los seres humanos; tal parece que es el lenguaje el que actla. Este
enfoque es una forma de idealismo, al estilo platonico.

El planteamiento de Austin de que el lenguaje es una forma de accion asume la critica a
la concepcion tradicional (formalista) de la filosofia analitica, el cual supone que el Gnico papel
del lenguaje que merece atencion de la filosofia es el de “enunciar” alglin estado de cosas o

“enunciar” un hecho respecto a su verdad o falsedad. Empero, para Austin existen otros usos
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del lenguaje tales como: preguntar, exclamar, ordenar, expresar deseos o permisiones. Para él,
no es facil distinguir esos usos del lenguaje, ya que existen escasos e insatisfactorios criterios
gramaticales disponibles (1962 [1988], 41). El problema de tal consideracion surge cuando los
filbsofos se enfrentan a la idea de que un enunciado (factico) ha de ser verificable, lo que lleva a
pensar que muchos enunciados que parecen facticos tan solo son seudo-enunciados; es el caso
de las proposiciones metafisicas o las éticas (42). Si bien, muchos enunciados son sinsentidos,
por ejemplo, “Existe el flogisto”, no todas las proposiciones son sinsentidos, por ejemplo, “No es
bueno matar”; posteriormente, se establecieron ciertos limites a la dosis de sinsentidos. Por tal
razon, a partir del segundo giro linguistico, se reconoce que muchos enunciados que parecian
seudo-enunciados eran en realidad enunciados, de tal manera que se cree que “[...] muchas
expresiones, que parecen enunciados, o bien no son formuladas en absoluto para registrar
informacion directa acerca de hechos, o tienen ese proposito en parte [...]” (43), como se indico,
este es el caso de las proposiciones éticas, las cuales tienen un componente descriptivo, pero a
la vez un componente valorativo; empero, tal caracteristica no las hace un sinsentido. Por tanto,
para Austin, el lenguaje no solo tiene una funcion constatativa o descriptiva o apodictica, sino
que también cumple con otras funciones. Por otra parte, Austin no utiliza el término descriptivo
ya que “[...] no todos los enunciados verdaderos o falsos son descriptivos [...]” (1962 [1988], 43).

En ese marco general, Austin (1962) distingue entre (a) los actos ilocucionarios: los que
se hace por decir algo; por ejemplo, el acto que realiza una persona ante una audiencia, y (b) los
actos perlocucionarios, los cuales consisten en los efectos que el acto verbal o escrito produce
enlos sentimientos, pensamientos o acciones del auditorio, el hablante u otras personas. Ademas,
distingue entre el uso constatativo, el que declara algo acerca de la realidad, por ende, constata
algo ya existente (Austin, 1962, 43, ver la nota de pie de pagina), por ejemplo, si se considera
la expresion “Esta lloviendo”, esta proposicion es descriptiva, por tanto, verdadera o falsa, se
constata si efectivamente esta lloviendo; y (b) el uso realizativo o performativo (perfomatory)
(47, Nota 8), como en el caso de la expresion “Te prometo que te daré $100 manana”; ésta es
una proposicion que no es ni verdadera ni falsa; aqui se esta haciendo algo (1962, 45-46, ver
la Nota 2), es decir, aparte de realizar un acto en forma de emision verbal o escrita, ademas, se
hace algo: una promesa. Los actos de habla analizan la estructura de este tipo de expresiones
linglisticas. En sus palabras:

[...] propongo denominarla oracién realizativa o expresion realizativa o, para abreviar un
“realizativo” [...]. Deriva de “realizar”, que es el verbo usual que se antepone al sustantivo
“accion”. Indica que emitir la expresion es realizar una accion y que ésta no se concibe

normalmente como el mero decir algo [...] (Austin, 1962 [1988], 47).

Para él se trata de expresiones con verbos en primera persona del singular del presente
indicativo en voz activa, las cuales parecen ser constatativas, pero en realidad no son tales, mas
bien son un disfraz, mas no por ello son un sinsentido, sino que no declaran o registran nada, no
son verdaderas o falsas, mas bien su principal funcion consiste en que el ”[...] acto de expresar la
oracion es realizar una accion, por parte de ella, accidon que a su vez seria normalmente descrip-
tiva como consistente en decir algo [...]" (Austin, 1962 [1988], 45-46). Dicho uso se restringe a

230 Alvaro Carvajal Villaplana




un tipo especial de verbos como jurar, declarar, apostar, entre otros (46), por ejemplo, “ Stjuro...”,
“Bautizo este barco Queen Elizabeth”, “Lego mi reloj a mi hermano”, “Te apuesto cien pesos a
que mananava allover”, en donde lo que estoy haciendo es hacerlo (46). Los realizativos tienen
distinta fuerza performativa.

En oposicion, Butler -aligual que otros autores deconstructivistas- se inclina por negar la
diferencia entre ambas locuciones, por lo que tal distincidon se desvanece. Para ella los constata-
tivos tienen un uso realizativo; en definitiva -practicamente-, todos los actos de habla son realiza-
tivos. Aunque, su propuesta es confusa: (a) primero se tiene que, en su critica al constructivismo
social,indica que “[...] afirmar que el discurso es formativo no equivale a decir que origina, causa
o compone exhaustivamente aquello que concede, significa que no hay ningunareferenciaaun
Cuerpo puro que no sea al mismo tiempo una formacion adicional del cuerpo” (1993 [2008], 31),
conlo cual debilita su posicion inicial. Pero en “[...] términos filos6ficos, la proposicion asertorica
es siempre, hasta cierto punto, performativa” (32), es aqui donde la teoria de Butler se presenta
como ambigua. Puede inferirse que el lenguaje, el discurso y las proposiciones constatativas
crean la realidad, pero no la crean por completo. Empero, como se anoto6, cuando ella critica al
constructivista moderado, lo hace porque tal perspectiva indica que habria una parte del cuerpo
construiday otra no, se cuestiona cual seria el l[imite que separa a ambos aspectos. De tal manera,
Butler cuestionalaambigliedad que ella misma sostiene. Po lo que puede inferirse que el discurso,
en Ultima instancia, preforma la realidad (32). A esta ambigliedad es lo que Burgos interpreta
como que la teoria de Butler no es determinista (2012, 103), pero en este articulo, se determina
que se trata de una teoria inconsistente.

Por otra parte, Butler afirma que el acto de habla “[...] no es primariamente teatral; en
realidad su aparente teatralidad se produce en la medida en que permanezca disimulada por
su historicidad [...]. En el marco de la teoria del acto de habla, se considera performativa aquella
practica discursiva que realiza o produce lo que nombral...]” (34); de la cita puede desprenderse
que su teoria de la parodia no parece ser completamente compatible con la teoria de los actos de
habla; ella intentara integrarlas, pero se pueden encontrar tanto citas para su integracion como
aquellas que muestran la inconsistencia. Ademas, se destaca la idea de que tal poder -citando
a Derrida- no es la funcion de una voluntad originaria, sino que es derivada; esto indica que no
es el sujeto el que ejecuta el acto de habla (voluntad originaria), sino que es el lenguaje mismo,
de tal manera que el poder del sujeto deriva del lenguaje.

Para Austin, los performativos se asocian con su “valor de fuerza”; esto es la mayor o menor
eficacia con que irrumpen en el contexto en que son utilizados, produciendo las transformaciones
(Austin, 1962 [1988], 50-52). En Butler la idea de fuerza performativa se mantiene, pero no se
limita al contexto como en el caso de Austin (1997 [2009], 19), sino que para ella “[...] encontrar
un contexto apropiado para el acto de habla en cuestion no es suficiente para saber cual es la
mejor manera de juzgar sus efectos|...]” (19), por lo que se ha ir mas alla del contexto, por cuanto
como se infiere- lo performativo se aplica a todo el discurso (esto es, a todas las funciones del
lenguaje). En definitiva, al igual que como en Derrida, todos los verbos son performativos, lo
cual, como se analizar3, tiene serios problemas. En todo caso, también se ha de reconocer que
la perspectiva de Austin es limitada; en contraste, la de Butler y Derrida es demasiado amplia,
por lo que habria que buscar un punto medio.
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Como se indico en el parrafo antecedente, para Austin el acto de habla performativo
supone un contexto exhaustivo determinable, y dicho acto tiene que darse en unas determinadas
condiciones (reglas) o en unas “circunstancias apropiadas” para que el acto sea exitoso (1962
[1988], Il Conferencias, 56), de tal manera que estas expresiones no son verdaderas o falsas,
sino afortunadas o desafortunadas (55). Posteriormente, Searle establece cuatro condiciones
para que se dé el acto de habla performativo: (a) el contenido proposicional, (b) la preparatoria,
(c) la sinceridad y (d) la esencial (la intencion de hacer algo). Para Butler, al igual que los decons-
tructivistas, no existe tal contexto, ya que, segin Derrida -citado por Butler-, tal contexto es
una idealizacion, algo que es inalcanzable en el momento en que interviene la conciencia y la

“intencionalidad” del sujeto comunicante.

Sibien en el parrafo anterior se enuncia la “intencionalidad del sujeto” por parte de Butler
y Derrida, como se vera tal expresion es solo una manera de decir. Al respecto, se tiene que, para
Austin, el acto de habla esta condicionado por la intencionalidad del sujeto. El sujeto es el que
tiene la intencionalidad, y la transfiera al lenguaje, en tanto que este Gltimo es un instrumento,
por ejemplo, en el caso de “prometer”, si un sujeto realiza el acto de prometer, para que éste
sea exitoso -segln Austin- ha de conllevar el acto de sinceridad y la intencionalidad de hacer
lo que dice el sujeto (1962 [1988], 50-51, 56). En contraste, Butler asume el mismo punto de
vista de Derrida, pues la intencion se separa del sujeto, el sujeto no tiene la intencion, sino que
esta en el lenguaje. Es el lenguaje el que transfiere al sujeto la intencion, por lo que el lenguaje
es constitutivo (1993 [2008], 34); en tal enfoque idealista, es el lenguaje el que se engancha al
sujeto, algo semejante a lo que hace Platon en el Cratilo. Para Austin, la intencion estara pre-
sente en un acto de habla performativo completo, pero no en la cita, en su iteralidad. En cambio,
Butler se pregunta de donde viene el poder del discurso para hacer realidad lo que nombra
mediante la cita, y se cuestiona si un determinado sujeto es el autor de sus efectos discursivos;
la explicacion paraellaes “[...] que la produccion del sujeto como originadora de sus efectos sea
precisamente una consecuencia de esta apelacion disimulada de las citas [...]” (35), es decir, el
poder del sujeto deviene del discurso, del lenguaje. Otro ejemplo, es cuando Butler se refiere
al “sexo”, afirmando que “[...] la norma del sexo ejerce su influencia en la medida en que se la

“cite” como norma, pero también hace derivar su poder de las citas que impone [...]" (35). Otra
manera en que ella expresa dicha idea resulta en una falacia de circularidad: “[...] si el poder que
tiene el discurso para producir aquello que nombra esta asociado a la cuestion de la performa-
tividad, luego la performatividad es una esfera en la que el poder actiia como discurso” (316).
En definitiva, el poder no es construido por el sujeto: “[...] es significativo que no haya ningln
poder, construido como un sujeto, que no actle repitiendo una frase anterior, que no ponga por
obra un acto reiterado cuyo poder estriba en su persistencia y en su inestabilidad [...]" (316). El
poder del juez para declarar un nuevo hecho, el caso de un nuevo matrimonio no es de él, sino
que deriva de la cita de la ley, el poder de esa cita es lo que da el poder performativo (316), pues
el poder no se desprende de la voluntad del juez, sino de la cadena de convenciones vinculantes.
Pero tal parece que en este caso tanto la voluntad del juez como el contexto institucional es lo
que permite la creacion del nuevo matrimonio por el acto de habla. El juez podria mostrar su
desacuerdo con el acto, por ejemplo, de ejecutar un matrimonio igualitario, ya que podria apelar
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a que no se trata de su voluntad, sino de una obligacion que le impone laley, la cita. Seimpone la
ley porque la voluntad colectiva, o la del legislador, asi lo ha querido, pero no porque el lenguaje
sea el que tiene el poder para derivarlo al sujeto.

En todo caso, para Butler, como se indico, no hay un “yo™:

Cuando hay un “yo” un yo pronuncia o hablay, por consiguiente, produce un efecto en el
discurso, primero hay un discurso que lo precede y que lo habilita, un discurso que forma
en el lenguaje la trayectoria obligada de su voluntad. De modo que no hay ningln “yo” que,
situado detras del discurso, ejecute su volicidon o voluntad a través del discurso. Por el
contrario, el “yo” solo cobra vida al ser llamado, nombrado, interpelado, para emplear el
término althuseriano, y esta constitucion discursiva es anterior al “yo”; es la innovacion
transitiva del “yo” (1993 [2008], 317).

En este caso el lenguaje es previo a la realidad, pues tiene el poder, la voluntad y la inten-
cion; en Gltima instancia, la teoria de la performatividad de Butler, tal como aparece en Cuerpos
que importan (1993 [2008]), es determinista, aunque este enfoque no es tan radical en Deshacer
el género (2004 [2006]), y en Cuerpos Aliados y lucha politica (2015 [2017], 36-37); empero, la
comparacion de dichos textos no es posible hacerla en este breve espacio. No obstante, supo-
nemos que tal flexibilizacion se debe alo absurdo que puede resultar que el lenguaje determine
la materia.

Un aspecto crucial para la critica a la nocion de performatividad de Butler, es que para
Austin existe el caracter “parasitario” del acto realizativo, por ejemplo, la ficcion. Tal tipo de
actos no son performativos, a esto alude en la Conferencia VIl (1962 [1988]) cuando refiere a
la poesia de Walt Whitman, quien con su poesia no pretende que la gente haga lo que él dice, ya
que se suspenden las condiciones normales de referencia. En principio, para Butler, no existen
tales actos parasitarios, sino que éstos tienen mucha relevancia en su teoria; no obstante, esto
no es el caso cuando critica a Mackinnon por su apoyo a una ley para censurar e ilegalizar la por-
nografia. En el entender de Butler, Mackinnon, al prohibir la pornografia, asume que esta ficcion
es un acto performativo (Cfr.con Borges, (2012), 38-39.), esto con base en la teoria de los actos
de habla de Austin, asi lo indica “[...] que las representaciones pornograficas son performativas,
es decir, que niafirman un punto de vista ni describen larealidad, sino que mas bien constituyen
un cierto tipo de conducta[...]” (1997 [2009], 39-40); empero, es claro, seglin como cita Butler,
hay una interpretacion incorrecta de la teoria de Austin, y ya se estaria refiriendo al acto para-
sitario. Por otra parte, cuando Butler refiere que se trata de un tipo de conducta, lo es en tanto
que subordinay usa un lenguaje de odio hacia los espectadores. Lo primero que hay que senalar
es que enla cita Butler asume la distincion entre actos de habla asertivos y realizativos. Ademas,
expresa cierta confusion, porque la pornografia no indica nada de larealidad, pero ala vez senala
una forma de conducta, la conducta del odio. Ahora, si se considera que Butler defiende que
todo lenguaje es performativo, ella debiera ser consecuente y estar de acuerdo con ilegalizar
la pornografia; empero, Butler dice que su teoria no se aplica a dicho caso, ya que la ficcion no
preforma, con lo cual se acerca a la posicion de Austin, probablemente sin darse cuenta de tal
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asunto. A tal respecto, relativiza la idea de que el lenguaje de odio preforma la realidad del odio
(1997 [2009] 40-41), ya que Butler cuestiona el supuesto segin la cual el lenguaje de odio fun-
ciona siempre y en todos los casos (41), entonces, al aseverar que no todo el lenguaje de odio
preforma el odio, con lo cual asume la teoria de Austin, en sus palabras:

Un acto de habla puede ser un acto sin ser necesariamente un acto eficaz. Si emito un
performativo fallido, es decir, si doy una orden y nadie la escucha ni la obedece o si hago
una promesa y no hay nadie a quien hacérsela, sigo realizando un acto, pero realizo un
acto con muy poco o con ningln efecto [...]. Un performativo es eficaz no solo cuando
realizo el acto, sino cuando a partir de ese acto se derivan un conjunto de efectos. Actuar
linglisticamente no implica necesariamente producir efectos, y en este sentido, un acto
de habla no es siempre una accion eficaz [...] (1997 [2009], 38).

Si esto es asl, Butler estaria coincidiendo con Austin en aceptar el caracter parasitario
del acto performativo. Es evidente que en este punto el pensamiento de Butler muestra una
inconsistencia, de tal manera que no todos los actos de habla preforman, incluyendo los actos
que refieren a la vulnerabilidad.

Sobre el tema de la cita, Austin no lo considera, pero si se puede razonar que para Austin
la cita es parasitaria. En cambio, Butler -a partir de Derrida- considera que al acto de habla
performativo es o requiere de la cita. Ahora, seglin Derrida la idea de la cita se desprende de la
teoria de Austin, cuando éste reconoce que no hay acto realizativo puro, sino una pureza relativa.
Ademas, porque segln Butler en Austin se encuentra la idea de ritual. En todo caso, el tema de
la reiteracion no es algo tratado por Austin. Sin embargo, es un asunto que marca una radical
diferencia con el concepto de performatividad de Austin y el de Butler, ya que, para Austin en
el acto de habla, el sujeto hace lo que dice en el momento, en un solo acto. Mientras que para
Butler la performatividad del acto del habla no es Unico, no se hace con un solo acto, sino que
el performativo crea la realidad a partir de la reiteracion, en un proceso historico, en el que se
reitera la cita.

El Gltimo tema de comparacion es el de la autonomia del sujeto. En la teoria de los actos
de habla de Austin, el sujeto es autbnomo, tiene el control de la decision, y de su intencionalidad.
En cambio, para Butler -en ocasiones- el sujeto no tiene autonomia, ya que es el discurso o el
lenguaje el que tiene la autonomiay la deriva al sujeto; en otras ocasiones, el sujeto es semiauto-
nomo; empero, en Ultima instancia, para Butler es el lenguaje el que tiene el poder, y lo transfiere
al sujeto, de tal manera que -tal parece- que el lenguaje es el que engancha a los sujetos, no el
sujeto el que se engancha al lenguaje; en este sentido, se reitera laidea platonica. En conclusion,
en el pensamiento de Butler -realmente- es el discurso o el lenguaje el que precede al sujeto,
no es el sujeto el que da sentido al discurso, sino que primero existen los sentidos, los que dan
sentido y construyen al sujeto.
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4. ALGUNAS CONTRADICCIONES EN LA NOCION DE PERFORMATIVIDAD DE BUTLER

Butler en Bodies That Matter: On the Discursive Limits of “Sex” / Cuerpos que importan.
Sobre los limites materiales y discursivos del “sexo” (1993 [2008]), senala que la preocupacion
principal del libro es la cuestion de la materialidad del cuerpo a partir de la performatividad de
género, en tal contexto se pregunta ¢ qué lugar ocupa la categoria de “sexo” en dicharelacion? (17).

En la “Introduccion” asevera que las “[...] diferencias sexuales son indisolubles de las
demarcaciones discursivas, no es lo mismo que decir que el discurso causa la diferencia sexual.
La categoria de “sexo” es, desde el comienzo, normativa; es lo que Foucault llamé un “ideal regu-
latorio” [...]” (1993 [2008],17-18). A pesar de que la cita pareciera flexibilizar el determinismo, lo
que se resalta es que el “sexo” es normay practica regulatoria que producen los cuerpos que
gobiernan; segln ella, esa fuerza regulatoria se manifiesta en una especie de poder productivo.
Asi, el “sexo” es unideal regulativo. Este ideal materializa al cuerpo de manera obligada a través
del tiempo, no es realidad simple, sino un proceso (18), o cual se da por lareiteracion de lanorma.
Tal reiteracion -se supone- va conformando al cuerpo y su materialidad, y la materia recibe la
forma de laidea, salvo -al parecer- los procesos fisioldgicos minimos. Asi, al igual que en Platon,
es laidea la que da forma a materia.

A pesar de que Butler asevera que el cuerpo y la materialidad son creados por la norma,
el discurso, el lenguajey lareiteracion, ella sostiene -en cierta manera- que el cuerpo seresiste a
lanormay asu construccion, es decir, que hay algo ahi externo ala norma, de la performatividad
del discurso y la reiteracion, algo que es dado, con lo cual su teoria -de nuevo- no parece con-
sistente. La manera de explicar esta inconsistencia se debe a que Butler cree a que las normas
presentan “[...] inestabilidades, las posibilidades de rematerializacion abiertas por este proceso,
las que marcan un espacio en el cual la fuerza de la ley reguladora puede volverse contra si
misma y producir rearticulaciones que pongan en tela de juicio la fuerza hegemonica de esas
mismas leyes reguladoras” (1993 [2008], 18). Ahora, si bien se tiene la impresion de que en el
pensamiento de Butler existe la resistencia de un cuerpo material, algo que esta ahi de forma
externo al lenguaje, empero, se interpreta que la Unica manera de hacer que tal resistencia se
manifieste es a partir de la “debilidad” del sistema normativo, al intentar reproducirse. De esta
manera, en el contexto de la teoria de la performatividad, la rematerializacion solo podria hacerse
a partir de otras maneras de performatividad y reiteracion, desde otro discurso y lenguaje; asi,
queda laimpresion de que no hay nada fuera del discurso y del lenguaje. Esto es algo semejante
a cuando Foucault dice que lo que realmente existe son dos discursos en disputa.

El corolario -como se adelant6- es que las normas actian como performatividad. Esta
no consiste en un solo acto, sino que actla de manera reiterativa y referencial; es una practica
constante, la cual produce los efectos que dice producir.

En esa mismalinea de argumentacion, y retomando laidea de la materialidad del cuerpo,
se tiene que, si bien Butler dira que existe algo fijo en el cuerpo, esto es: sus contornos y movi-
mientos, los cuales son materiales, sin embargo, tal materialidad es concebida como el efecto
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del poder, como el resultado mas productivo del poder (1993 [2008]), 18); asi, el género “[...]
es una construccion cultural que se impone sobre la superficie de la materia, entendida o bien
como ‘el cuerpo’ o bien como su sexo dado [...]” (18-19)¢; de tal manera que el sexo es unaidea
normativa, no es algo que se trae, sino que el sexo es construido (preformado) por la norma,
independientemente de la materialidad (19). El sexo no viene como dado, no es algo que uno es,
sino que es una norma mediante la cual “[...] uno puede llegar viable, esa norma que califica al
cuerpo para toda la vida dentro de la esfera de la inteligibilidad cultural” (19).

Segiin esto -tal parece- que Butler deja de lado los datos de la ciencia que senalan la exis-
tencia de una diferenciacion sexual, independiente del discurso y el lenguaje. También parece
negar la determinacion genética de la intersexualidad o las teorias que explican la transexualidad/
transgénero a partir de las alteraciones hormonales que modifican el cerebro de dichas personas.
Tales casos se presentan como contraejemplos de dicha teoria, vista la perspectiva biologica, ya
que estas personas no son tales por la determinacion del discurso del poder. Aunque, Gltimamente,
Butler indica que no existe un determinismo del lenguaje a la materia y los cuerpos, con lo cual
debilita su teoria fuerte del determinismo. En todo caso, puede admitirse que la performatividad
produce el discurso de odio (en tanto ideologia o falsa conciencia o entramado cultural de ideas),
el cual conduce a la discriminacion, la exclusion y los crimenes de odio.

Lo curioso de este esquema de pensamiento reside en que siempre persisten los cuerpos
que se resisten a la norma. En el libro Cuerpos que importan (1993 [2008)), Butler a veces no
habla de cuerpos (o cuerpos parlantes), sino que se refiere a sujetos -aunque el sujeto como tal
no exista-, que no se ajustan a la norma. Segun ella, la norma misma produce su desviacion, ya
que la norma es excluyente de por si, por lo que requiere de la produccion simultanea de una
esfera de seres abyectos, de aquellos que no son sujetos. Pero es dificil concebir que sea el dis-
curso el que produce esos cuerpos, mas parece que esos cuerpos abyectos existen antes que
el discursoy el lenguaje. Tal parece que el discurso vinculado al poder lo que hace es identificar
dichos cuerpos, como algo que se desvia del sistema heteronormativo, e intenta invisibilizarlos.

Por otro parte, silos cuerpos -incluso los abyectos- son definidos por la performatividad,
en tanto que ésta los materializa y les da sentido; si, ademas -como se senald- no hay nada que
sea dado o externo ala norma mismay al discurso, entonces, ;como sabe Butler que existe esa
resistencia, ;como infiere que hay cuerpos y sujetos que no se adaptan a la norma, y que son
abyectos? Si el sujeto no puede salirse del discurso de poder, entonces, cabe preguntarse como
surge la resistencia.

En la misma linea de argumentacion, si bien para Butler, lo abyecto son las zonas “invisi-
bles” e “inhabitables” de la vida social, dichas zonas estan densamente pobladas, segin ella, por
los que no gozan de la categoria de sujetos, pero “[...] cuya condicion de vivir bajo el signo de lo
‘invisible’ es necesaria para circunscribir la esfera de los sujetos [...]” (Butler, 1993 [2008]), 20),

6. Elvira Burgos Diaz, en “Deconstruccion y subversion” (2012), asevera que Butler no es constructivista social,
como muchas veces se la interpreta. A pesar de que ella utiliza constantemente dicho vocablo; para Butler tal
término, cuando es entendido en su uso habitual, plantea confusiones, porque el término no es radical, lo que
permite mantener la diferenciacion sexual, y el ver el sexo como algo prediscursivo, sobre el que se erige la
construccion (102-103). Se entiende que no hay algo sobre lo que se construye, sino que larealidad del sexo y el
género es preformado por el lenguaje, el cual es previo a la realidad. Por eso, Burgos afirma que su enfoque es
con propiedad “performativo” (102).
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de ahise desprende que el hecho de estar en una situacion de “invisible” es condicion necesaria
para el reconocimiento del sujeto. Es cierto que al no contar con los conceptos y el conocimiento
adecuado se produce una injusticia, ya que los conceptos son las maneras que tenemos para
categorizar la realidad; al crear los conceptos no creamos la realidad, pero sila reconocemos, y
tal accion conlleva sus consecuencias, ya que vuelve visible lo que esta invisible; por ende, tiene
unos efectos politicos, y no es lo mismo llamar a un hecho social como masacre que llamarlo
genocidio. Entodo caso, los hechos sociales existen independientes de los conceptos; por ente,
la realidad de los cuerpos abyectos existe de forma independiente del lenguaje.

Talcomo seindicd, la construccion del géneroy el sexo no son un acto Gnico, tampoco un
proceso causal iniciado por un sujeto, el cual culmina con los efectos fijos (Butler, 1993 [2008]),
29). Dicha construccion se hace en el tiempo, y es en si misma un proceso temporal que opera por
medio de la reiteracion de lanorma. Es en el transcurso de tal reiteracion que el sexo y el género
se producen, a la vez se desestabilizan, como bien lo expone el filme The Matrix (Wachowski,
Lilly; Wachowski, Lana, 1999-2003) -aunque por razones distintas- el poder mismo requiere y
programa la inestabilidad, el desequilibrio. En el caso del Butler, la razon se debe a que el poder
delanorma, de la performatividad, es inestable, y no logra plenamente sus objetivos, por lo que
no consigue el dominio total; aunque, aunque segin dicha teoria, queda laimpresion de que, en
Gltima instancia, no podemos salirnos de ese dominio total.

Segln Butler, esta construccion de la performatividad no es como una repeticion de actos,
ya que los actos no permanecen intactos e idénticos a si mismos, en la medida en que se los
repite en el tiempo -este Gltimo entendido como algo externo a los actos-. Para ella, mas bien
se trata de que el acto en si mismo es una repeticion, una sedimentacion y un congelamiento
del pasado (1993 [2008]), Nota 7, 29; 316). En términos de Derrida, seria la iteralidad (29), este
concepto se formula en respuesta alos actos de habla de Searle y Austin, es una recitacion de
un acto previo de actos que estan implicitos como un acto presente, pero le quitan a todo acto

“presente” su condicion de “actualidad” (29). En este punto, el concepto de performatividad de
Butler se aleja del de Austin.

Para Austin, el acto de habla performativo crea la realidad social en el momento mismo
que un sujeto pronuncia la locucion que enuncia, pues en ese momento se hace lo que se dice; por
ejemplo, lalocucion “Los declaro marido y mujer” crea la realidad de un matrimonio particular,en ese
mismo momento, algo que antes no existia. Como dice Searle, si bien aqui hay unrito, este acto de
habla se lleva a cabo en un marco institucional, y con la autoridad autorizada; este seria el contexto.

En continuacion con el tema de la reiteracion, se tiene que, para Butler, tal acto de habla
(la cita) no es propiamente el acto, sino que dicho acto es una recitacion, una cita de una cadena
previa de actos que estan implicitos en el acto presente, ya que este enfoque de la performati-
vidad le quita “[...] a todo acto ‘presente’ su condicion de actualidad” (1993 [2008]), Nota 7, 29).
Se trata tan solo de un ritual. Pero, tal version de la nocion de performatividad de Butler es en
realidad una estructura discursiva que preexiste antes del acto mismo, la cual no tiene autor,
ni original. Tal parece que esas estructuras de lenguaje son las normas, las cuales preexisten
a la materia, forman la materia, y -aparentemente- al igual que Derrida, existen en algln lugar
(como el mundo de las formas de Platon). Tales normas son a la vez independientes del sujeto,
de su intencionalidad y de su poder. Asi, esta reiteracion performativa es lo que aporta el efecto
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naturalizado al género y el sexo. Sin embargo, este enfoque da la impresion de una metafisica
idealista; lo llamativo en el caso de Butler reside en que lo que existe de previo es el discurso de
la dominacion, el discurso alternativo no parece existir de previo, sino que mas bien es el resul-
tado de un fallo del sistema dominante; mas adelante dird que dicho discurso alternativo tiene
a volverse constitutivo y preformar a la diversidad sexual o la poblacion LGBTIQ+.

En todo caso, la diferencia senalada marca el distanciamiento entre la teoria de los actos
de habla de Austin con la de Butler. Visto asi, -como se apunt6- cuando un juez asevera “Los
declaro marido y mujer” crea unarealidad, un nuevo matrimonio, el cual, para disolverlo, requiere
de un nuevo acto de habla. Sin embargo, ;como crea la performatividad a la persona intersexual?
La respuesta desde un argumento de reduccion al absurdo seria que, para Butler, al reiterar la
idea de que alguien es intersexual, creamos la realidad de la intersexualidad, pero eso no es lo
que hace el discurso dominante; lo que hace el lenguaje performativo es crear la realidad de la
discriminacion, un prejuicio, un estereotipo que calificay categoriza negativamente a las personas
intersexuales. Por supuesto que, frente a esta dificultad, Butler dird que las estructuras linglisticas
no tienen unarelacion de uno a uno con la ontologia. Para insistir, la simple declaracion, asi como
la reiteracion de tal declaracion, no crean desde una perspectiva bioldgica a una persona inter-
sexual. Entonces, si a la vez, alguien se declara intersexual, tampoco crea la realidad intersexual,
mas bien, como diria Searle, la asercion “Soy intersexual” es un constatativo, que se refiereaun
hecho existente previo al lenguaje. El caso que analiza Butler es la expresion “Soy homosexual”.

En Excitable Speach. A Politics of the Performance / Lenguaje, poder e identidad (1997
[2009]), Butler parece reconocer tal situacion cuando analiza la norma del Ejército de los Estados
Unidos para censurar las declaraciones “Soy homosexual”. Segiin el ejército, cuando, por ejemplo,
un marine declara “Soy homosexual”, estarealizando un acto de habla, al enunciar la locucion, ya
que se esta actuando; por ende, esta preformando la realidad (179-181). Butler se refiere a que el
ejército interpreta que la autodefinicion de homosexual es una conducta contagiosay ofensiva
(180); es una palabra que no solo describe, sino que al pronunciarlas realizan lo que describe; ahora,
segln Butler, dicha normatividad ve como performativa la auto atribucion de la homosexualidad,
pero siguiendo la teoria de Butler, en tanto que no distingue actos descriptivos y performativos;
todo el lenguaje seria performativo (pero cono se analiz6, en determinadas circunstancias, Butler
hace la distincion entre ambos tipos de actos). Tal parece que la interpretacion del Ejército es
consecuente con la teoria de Butler. Sin embargo, para Butler dicha normatividad no esta en un
primer nivel de actos de habla, sino en un segundo nivel, un acto de habla performativo que es
producido por otro acto de habla performativo; en sus palabras:

[...]al decir el poder de tales actos de habla, la normativa produce esos mismos enunciados,
ejerciendo una performatividad que constituye la condicion tacita que permite la delimi-
tacion del enunciado “soy homosexual” en tanto que acto de habla performativo. Solo

dentro de ese discurso normativo el poder performativo de la autoatribucion homosexual

es producido a su vez performativamente. En este sentido, las normas evocan el espectro

de un enunciado homosexual performativo -un enunciado que realiza el acto- que preten-
den censurar, participando en un proceso circular de fabricacion y de censura que sera

especificado como paranoico (1997 [2009], 181).
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Tal circularidad, por ende, el doble nivel de performatividad, aqui se entiende en que Butler
asevera que no puede aplicarse a la expresion “Soy homosexual”, porque dicha expresion es una
forma de performatividad, pero no del discurso del poder, sino de la practica del movimiento de la
lucha por la visibilidad de la homosexualidad (1997 [2009], 181). En este caso, Butler -al igual que
en el caso descrito de intersexualidad- advierte que su teoria no puede aplicarse, y que tal locucion
no implica la performatividad. Esto Gltimo se desprende de que la expresion, segln se interpreta
aqui, no es performativa, sino mas bien una descripcion de una aspiracion, un deseo’, y aunque
no es de Butler, es algo que esta ahi, se trata de una tesis que se infiere de esta cita de Butler:

[...] salir del armario y manifestar la homosexualidad plblicamente forma parte del signi-
ficado cultural y politico de lo que es ser homosexual: la expresion del deseo propio y su
manifestacion plblica son esenciales al deseo mismo, que no puede sostenerse sin esa
verbalizacion y exteriorizacion, de modo que la practica discursiva de la homosexualidad
es indisoluble de la homosexualidad (1997 [2009], 181).

En esta cita, Butler -sin reconocerlo- diferencia de nuevo entre las locuciones constatati-
vasy las performativas, que antes critico a Austin, por lo que no todo el lenguaje preforma. Aqui
encontramos una contradiccion en la teoria de Butler, lo cual se refuerza cuando Butler distingue
entre performatividad y referencialidad, y en donde la nocion de “homosexualidad” no llega a
realizar lo que dice, lo que supone que la homosexualidad existe previo al lenguaje:

[...] plantear la cuestion de si “homosexualidad” no es el tipo de término que constantemente
amenaza -0 promete- con convertirse en su propio referente, es decir, con constituir lamisma
sexualidad a la que se refiere. Espero llegar a demostrar que el término no puede realizar
su referente por completo o de manera exhaustiva, que ningln término puede hacerlo, y
que “esta bien que asi sea”. Los beneficios politicos que se obtienen de esta distincion
entre performatividad y referencialidad tienen que ver con la posibilidad de poner limites a
las construcciones autorizadas de la homosexualidad y de mantener abiertos a una futura
vida linguistica los significantes de “homosexual”, “gay” o “queer”, asi como gran cantidad
de términos afines (1997 [2009],182).

La cita conforma parte del sentido pragmatista de buena parte de la teoria de Butler; en
este caso no es conveniente que todas las palabras sean vistas como una performatividad del
poder, sino que hay ciertas palabras que son convenientes para cierta lucha politica de visuali-
zacion de la diversidad sexual.

A la vez, a partir de la cita se muestra laambigliedad de la teoria, el término homosexual
no preforma la realidad homosexual, si es pronunciada por el poder dominante en términos
performativos, porque al parecer, no es un término performativo, porque es la expresion de un

7. Tal idea parece también en deshacer el género (2004 [2006] “[...] aunque ser de un género, no implica que se
desee de una cierta manera. Existe no obstante, un deseo que es constitutivo del género mismo y, como conse-
cuencia, no se puede separar de una manera rapida o facil la vida de género de la vida del deseo” (14). Ahora, las
normas sociales constituyen deseos que no tienen origen en la individualidad.
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deseo, suponemos, de un deseo de un sujeto. Ahora, a la vez que al pronunciar la palabra con su

significante no crealarealidad homosexual, no crea el referente porque este existe de previo; al

mismo tiempo, asevera que el término no puede llegar a realizar por completo a sureferente, es

decir, que en parte es performativo, por lo que no queda claro, ya que no es performativo cuando

lo usa el Ejército, pero tampoco en completamente referencial, porque tiene que quedar abierto

a nuevas significaciones, por parte del discurso alternativo. Pero esto parece algo obvio, los

conceptos nunca captan por completo la realidad, pero eso no quiere decir que sean performa-
tivos, son descripticos (en su mayoria), aunque pueden ser mas o menos exactos; tal confusion

de Butler se expresa en la siguiente cita:

Frente a la preocupacion cominmente expresada de que si la homosexualidad no tiene

referente no puede haber una politica gay y lésbica eficaz, yo senalaria que la ausencia

de un referente final para el término impide que éste pueda ser tan performativo como el

ejército imagina que es. El término apunta hacia un referente que no puede capturar. Mas

aln, esta falta de captura constituye la posibilidad linguistica de una contestacion demos-
trativa radical que abra el término a futuras rearticulaciones (1997 [2009], 182).

Tal parece que Butler asume de Austin y Searle la idea de la autoridad autorizada (es decir,
las condiciones del contexto) al realizar ciertos actos de habla (los performativos); en el caso
del ejército, tal parece que Butler considera que no se trata de una autoridad autorizada, siendo
que Butler junto a Derrida habia rechazado tal idea de Austin.

Por otra parte, la efectividad del acto de habla, aunque sea provisional, no se debe “[...]aque
haya unaintencion que logra gobernar la accion del hablante, sino Gnicamente a que esa accion
repite como un eco a otras acciones anteriores y acumula la fuerza de la autoridad mediante
la repeticion o la cita de un conjunto anterior de practicas autorizantes [...]” (1993 [2008], 318).
Asi el discurso performativo tiene una historia que precede al acto, pero a la vez condiciona los
usos contemporaneos; este efecto quita el caracter presentista del sujeto, pues el sujeto no es
el origen o el propietario exclusivo de lo que dice (319).

El problema de tal afirmacion -insistimos- es saber como explica Butler que existan los
cuerposy los sujetos que se resisten alanorma. La respuesta de Butler,como ya se apunt, reside
en que los cuerposy los sujetos surgen del mismo proceso de reiteracion, en el cual se “[...] abren
brechasy fisuras que representan inestabilidades constitutivas de tales construcciones, como
aquello que escapa a la norma o que la rebasa, como aquello que no puede definirse ni fijarse
completamente mediante la labor repetitiva de esanormal...]” (1993 [2008], 29). Lo abyecto es
aquello que se produce por un fallo en el sistema o la estructura lingUistica performativa, que
hace que la materia informe tome otras formas no programadas por la estructura del discurso
del poder; lo abyecto es producto del error. En todo caso, para Butler, tal error del sistema es lo
que permite la des-constitucion del poder. Ahora, siguiendo el razonamiento de Butler, tal parece,
que tendria que existir otro discurso alterno que preforma lo abyecto; aunque, todo ello no se
distancia o conforma parte o no se da en contraste con el discurso del poder.

Segln Butler, tales “defectos” y la subversion se producen cuando en esa reiteracion no
existe una completa continuidad, es decir, hay discontinuidad histérica, para ella “[...] ni el poder
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ni el discurso se renuevan por completo en todo momento; no estan desprovistos de peso como
podrian suponer los utopicos de la resignificacion radical [...]” (1993 [2008], 315), es decir, el
discurso del poder no se le recurre porque sea falso o ideologico, por lo que tal teoria no tiene
nada que ver con la verdad ni con el analisis de los hechos, sino que se debe a un fallo de la
estructura misma de la reiteracion, algo ya contenido en la estructura misma del discurso o del
poder expresado en el discurso. El historicismo de Butler no es continuista, sino que contiene
quebrantos, lo que permite el surgimiento de la subversion. Ademas, de su teoria se desprende
que nunca se podra cambiar por completo el discurso del poder. Este es el caso de término Queer,
que segln ella es performativo, aunque no queda claro en qué sentido es performativo; aqui se
supone que, al pronunciar el vocablo queer, y al reiterarlo, crea la realidad de los cuerpos y los
sujetos abyectos (aunque, las personas no entiendan lo que significa Queer); esto es, de aquellos
cuerpos y sujeto que el sistema de poder ha definido de manera negativa, de aquellos cuerpos
que no se adaptan alanorma; cuerpos que son producto o se hacen visibles a partir de los fallos
de la continuidad o discontinuidad reiterativa. Son aquellos cuerpos que quedan fuera de las
zonas de confort del sistema sexo/género, asi como excluidos del reconocimiento como sujetos.

Sin embargo, para que lo queer sea performativo, antes tuvieron que aparecer los cuer-
pos abyectos; luego, si esto es asi, el término queer lo que hace es reforzar lo “anormal” para
sancionarlo. Asl, en este caso particular, tal parece que el hecho antecede al discurso, ya que
el discurso mas bien intenta legitimar lo dado, para el caso de lo queer, con lo cual se evidencia
una contradiccion en el pensamiento de Butler, segiin esta interpretacion. Por otra parte, tal
parece que la teoria de la performatividad de Butler tampoco puede explicar cabalmente todos
los casos. Entonces, silo abyecto es el resultado de un fallo, cual es el discurso o el acto de habla
que crea el dicho fallo, y en este caso, parece que no hay un discurso que crea una realidad en
cuanto error que contiene el discurso performativo. El lenguaje aqui no preforma los cuerpos
abyectos de forma a priori, sino que consta la existencia previa de los cuerpos abyectos.

En este sentido, no queda claro en qué sentido el término Queer es performativo, pues no
es evidente cual es la realidad que crea, ya que como lo indica la teoria de Butler sobre la itera-
cion, lo queer es un fallo de la reproduccion del sistema, y como se analizd, lo que se reproduce y
existe previo alarealidad es el discurso dominante heteronormativo, con lo cual se mantiene la
interrogante de donde proviene el discurso alternativo. Lo que si parece claro es que la performa-
tividad sicrea el discurso de odio, la patologizacion y el insulto. Por otra parte, la resignificacion
de dicho concepto se deberia a un fallo del discurso, seglin como aqui se entiende la logica de
la argumentacion de Butler; esto es, el término se vuelve reivindicativo, porque dicho concepto
en su reiteracion historica sufre una fisura, que serviria, se supone, para que otro acto de habla
performativo transforme el concepto Queer en una connotacion positiva. Pero cual seria el
sujeto o la voluntad o la intencionalidad que haria la emergencia de dicho concepto; cual seria
ese otro discurso, de donde proviene ese otro discurso. Pero, como no son los sujetos a los que
pertenece el poder ni la voluntad, sino al lenguaje, y si el lenguaje antecede a los hechos, los
preforma (aunque no de manera absoluta); entonces, ;como se estructuraron dichos sujetos y
tales discursos? Si en el discurso del poder casi no existe la autonomia, pero si se supone que
en el discurso alternativo existe un sujeto que aspira a una autonomia, entonces no habria una
contradiccion insalvable en la teoria de Butler.
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El problema aqui es cuando un transexual/transgénero o intersexual no se adapta al sis-
tema o ala norma del sistema binario sexo/género, en especial cuando se trata de ninos(as). En
estos casos no existe un discurso que reconfigure el sexo y el género. El nino(a) no cuentan con
un discurso ni con los conceptos de lo que es ser transexual o intersexo. Su perspectiva parece
ser mas preconceptual y pre discursiva. El nino y la nina transexual o transgénero solo sienteny
viven la diferencia. El hecho de que el nino diga “Yo no soy nino, soy una nina”, no implica ningln
acto performativo; la expresion solo muestra que él es asi. El transexual o el transgénero y el
intersexual no deciden ser tales, ya que estan determinados biologicamente. No son libres
de elegir.

La perspectiva de la performatividad que aqui se presenta es la que indica que la per-
formatividad es la apelacion a la cita, a la reiteracion. Butler senala que -en el marco de la teoria
de los actos de habla, refiriéndose a Austin-, lo performativo es aquella practica discursiva que
realiza o produce lo que nombra (la llama versién biblica); de tal manera que lo que se nombra
cobravida en virtud del poder de un sujeto o de su voluntad (1993 [2008], 38). Idea que deviene
de Derrida, para quien el poder no viene del sujeto ni de la voluntad del sujeto, no hay voluntad
originaria, sino que siempre es derivativa (34), acaece de lareiteracion y de la cita. La “auténtica
Voluntad” no esta en el sujeto, sino en otro lugar, en la estructura que se encuentra por encima
del sujeto y de su voluntad (34-35). Dice Derrida, citado por Butler, que la voluntad esta en un
lugar “[...] pero desde ese lugar ya no podra gobernar la totalidad del escenario y el sistema de
enunciacion [...]” (35). Asi, tal parece que es el discurso es el que da la autoridad para hacer lo
que se nombra mediante la cita.

En definitiva, para Butler: “[...] el proceso de esa sedimentacion o lo que podriamos llamar
la materializacion sera una especie de apelacion a las citas, la adquisicion del ser mediante la
cita del poder, una cita que establece una complicidad originaria con el poder en la formacion
del ‘yo’” (1993 [2008], 38). Segln Butler, el poder actiia como discurso (316), asi el poder se
presenta como una abstraccion, por lo que cabe preguntar quién es el poder. Por otra parte, no
existe un sujeto voluntarista absolutamente independiente de la norma (38). Para ella, como se
senald, no hay un poder construido como sujeto (316); el ejemplo, que aporta es el del juez, su
voluntad y su autoridad textual se establecen por la cita, el acto de habla del juez deriva de su
poder vinculante mediante lainvocacion de la convencion. De la misma manera argumenta que
al “yo” lo precede el discurso y lo habilita, se trata de un discurso que forma la trayectoria obli-
gada de su voluntad. En este punto, Butler se aleja de la teoria de la performatividad de Austins.

En todo caso, Butler reconoce las paradojas que genera su enfoque teorico:

[...] la paradoja de la sujecion (assijetissement) es precisamente que el sujeto que habria
de oponerse a tales normas ha sido habilitado, sino ya producido, por esas mismas normas.
Aunque esta restriccion constitutiva no niega la posibilidad de la accion, la reduce a una
practicareiterativa o rearticuladora, inmanente al poder y no la considera como unarelacion
de oposicion externa al poder” (993 [2008], 38).

8. Reconoce que “[...] no es acertado decir que el lenguaje o el discurso “realice” (preforms), puesto que no esta

claro que el lenguaje esté primariamente constituido como un conjunto de ‘actos’[...]” (1993 [2008], nota 4, 316).
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Segln la anterior cita, hasta la subversion parece estar programada por los fallos del sis-
tema normativo, asimismo, dice que esta resistencia “[...] en modo alguno supone la existencia
de un sujeto que escoge [...]” (1993 [2008], 38).
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1. INTRODUCCION

Los estudios filosoficos han sido de interés para la interpretacion y la comprension de
fendmenos asociados a la dinamica humana. En ese sentido, la hermenéutica ha amalgamado
una serie de reflexiones que han incorporado propuestas y enfoques criticos que, a su vez, han
estructurado una serie de conocimientos tedricos y metodologicos aplicados a la lectura. Estos
pueden aplicarse ala literatura, una produccion textual que nos permite acceder al conocimiento
planteando relaciones con el entorno y el contexto en el cual se suscita la escritura.

De manera particular, una de las corrientes hermenéuticas, la hermenéutica trascen-
dental, reviste especial interés para ese proposito, ya que se posiciona mas alla del significado
y se aboca ala comprension humana, reconociendo el bagaje cultural y la forma en la cual esta
define en tiempo y espacio una interpretacion.

La hermenéutica trascendental se desarrolla principalmente por la influencia del pen-
samiento de Hans-George Gadamer y Karl-Otto Apel, para quienes el proceso de interaccion
en la interpretacion es clave; primero, porque se da por medio de un soporte, que en el caso de
la literatura es el lenguaje; segundo, porque ahondar en los significados permite profundizar
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en las condiciones con las que nos enfrentamos al texto y en el contexto histérico que da pie a
la interpretacion.

Asi, mediante la aplicacion de los conceptos fundamentales de la hermenéutica trascen-
dental a la literatura se puede ampliar la perspectiva de la lectura, contribuyendo a la reflexion
criticay al didlogo hermenéutico gadameriano. En consecuencia, los objetivos de este trabajo son
identificar los postulados de la hermenéutica trascendental que resultan Gtiles para la reflexion
critica sobre la literatura y ejemplificar el analisis que estos posibilitan.

Por ello, en este trabajo se realiza una revision del desarrollo de la hermenéutica y los
principales postulados; luego, se plantea una caracterizacion de algunos de los aspectos fun-
damentales de la hermenéutica trascendental que resultan de interés para la aplicacion a la
literatura; y finalmente, se realiza una aproximacion puntual a El invencible verano de Liliana
para acercarnos a la propuesta de la escritora Cristina Rivera Garza.

2. EL PAPEL DE LA HERMENEUTICA EN LA INTERPRETACION

En la literatura, y de manera especifica en su produccién y consumo, se lleva a cabo una
relacion entre escritor y lector, quienes comparten en contexto elementos sociales y culturales
que corresponden con un espiritu de época identificable, lo cual permite la comprension del
mensaje propuesto en el texto. En ese sentido, resulta de interés el proceso de elaboracion
del texto, en tanto existe una relacion con el momento que lo da a luz; pero también el proceso
interpretativo, que tiene lugar una vez que el texto entra en relacion con su interlocutor, el lector,
a través de la lectura. Ahi es donde surge el interés por la hermenéutica.

Lahermenéutica representa un soporte tedrico para el proceso de lectura, especificamente
por la forma en que se accede a un planteamiento critico por medio del texto. En ese sentido
la hermenéutica es categorica, ya que como un proyecto filoséfico con potencial critico (Conill,
2006) esta centrada en lainterpretacion y las ciencias del espiritu (Dilthey, 2000), lo que permite
un abordaje a partir de la naturaleza historica y lingUistica de la experiencia que desarrollamos
en el mundo (p. ej. Grondin, 2014).

Wilhelm Dilthey expuso los fundamentos metodologicos asociados con las ciencias del
espiritu, estructurando principios basicos de la hermenéutica como interpretacion, y Martin
Heidegger desarrolld la comprension del ser y del lenguaje en torno a la experiencia humana?
Por lo tanto, la hermenéutica se constituye en condicion fundamental para la interpretacion
de los mensajes que se transmiten por medio de la literatura, enfocandose en los procesos de
comprension de significados y las intenciones que se encuentran implicitas en los textos; a este
respecto se debe decir que “[...] lo interior s6lo se hace accesible, tanto a st mismo como a los
otros, cuando se objetiva exteriormente en una expresion” (Dilthey, 2000: 28), en este caso la
expresion textual.

2. Eneldesarrollo de la hermenéutica muchos han sido los aportes que la constituyen como filosofia y metodolo-
gia. En este apartado se incluyen aquellos que contribuyen a la comprension de textos literarios y que definen
algunos conceptos Utiles para la propuesta que aqui se esboza.
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Aunque Aristoteles y Platon hacen referencia a la interpretacion de textos literarios y
juridicos, es con los autores citados que ya en el siglo XIX se plantea la discusion filosofica que
da pie a la disciplina hermenéutica. A Dilthey (2000) debemos la posibilidad del acercamiento
hermenéutico a la literatura, de manera especifica la comprension basada en el contexto histo-
ricoy cultural en el que se producen los textos. El anota que:

Se trata de una cuestion del mayor alcance. Nuestro obrar presupone siempre lacompren-
sion de otras personas; una gran parte de la dicha humana brota de volver a sentir estados
animicos ajenos; toda la ciencia filologica e historica descansa sobre el presupuesto de
que la comprension posterior de lo singular puede ser elevado hasta la objetividad (21,
el resaltado es propio).

Esto se debe a que la comprension de los textos humanos no se da en la misma logica
que los de las ciencias naturales, por lo cual instala, ademas, una importante contribucion para
el surgimiento de la ciencia de la comprension. En la con concepcion de Dilthey (2000) la inter-
pretacion resulta en un arte que se ha desarrollado paulatinamente, planteando reglas en las
cuales, a la par de la experiencia interna, esta el analisis que busca comprender.

En Heidegger la condicion fenomenoldgico-existencial es central, principalmente su
aplicacion a la comprension de lo factico, de ahi el anclaje historico para superar el problema
ontologico. El fendmeno no es mera manifestacion, sino la revelacion de algo mas, y tampoco
apariencia, por ello se debe descubrir lo que esta encubierto (de la Maza, 2005). Vemos la nece-
sidad de dimensionar los textos, no como un producto acabado sino como un proceso cuyo
analisis lleva a un trabajo mas profundo.

En consonancia con estos planteamientos teoricos, la hermenéutica esta presente en
la perspectiva critica del analisis literario de la segunda mitad de siglo XX, incidiendo en la idea
tradicional de lainterpretacion del texto. El estructuralismo, la critica de las ideologias, el decons-
truccionismo y el posmodernismo tienen esta influencia de la hermenéutica; no obstante, los
énfasis han planteado enfoques que le han restado protagonismo al contexto en el que el texto
se produce, es decir, a la experiencia3. Aqui es donde la perspectiva filosofica permite el estudio
del lenguaje, de los textos y su interpretacion.

Varios aportes enriquecen la hermenéutica luego de Dilthey y Heidegger, entre ellos los
de Hans-Georg Gadamer, Jirgen Habermas y Paul Ricoeur. Gadamer (1999) elabora un enfoque
contextual, pues para él la historicidad es un principio hermenéutico que incide en la conciencia
historicay en la valoracion de las experiencias vitales y subjetivas. Para este autor, comprender
es ponerse de acuerdo, y para ello prima la capacidad de dialogar.

3. La amplitud de interpretacion hermenéutica en relacion con el contexto hace, de manera especial, eco en el
concepto de dialogica de la cultura de Mijail Bajtin (Todorov, 1984) utilizado en la teoria literaria, el cual refiere
a la ubicacion histérica del texto y la relacidon con otras practicas disciplinarias. Sin embargo, este concepto
se decanta con el postestructuralismo hacia la intertextualidad, lo que le resta amplitud critica. Ahora bien, el
bagaje cultural y la necesidad de profundizacion del texto también los aborda Barthes (1991), cuando remite ala
importancia del lector, pero no alcanza las mismas dimensiones de la experiencia en la hermenéutica.
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En el dialogo, lo leido, las palabras, tienen sentido porque amplian los horizontes de com-
prensidn que cada uno trae, independientemente de lo distantes que esos horizontes puedan
ser. La idea que subyace en el planteamiento del didlogo es que en este se crece, porque cada
individuo se despoja de la creencia de una verdad, y junto al otro, configura una posibilidad de
comprension. “Para Gadamer el dialogo es aquella forma del lenguaje en la que entramos, en la
que creamos tejidos de palabras y nos enredamos porque nos dejamos llevar por la cosa (sache)
o la situacion hermenéutica.” (Viveros, 2019, parr. 14).

De esta manera, el dialogo es el medio para llegar a la comprension, una co-construccion
que implica superar el horizonte subjetivo y superar la propia explicacion del mundo mediante la
deliberacion. No en vano el didlogo es indispensable en la ética, ya que aqui el lector aporta sus
experiencias y expectativas y el texto lo desafia a expandir su comprension al plantearse preguntas®.

A este proceso, Gadamer (1999) lo llama “fusion de horizontes”®, lo cual sucede porque al
leer cada lector trae su conocimiento, sus valores, su bagaje de experiencias y deposita ademas
sus emociones, es decir su horizonte de comprension. Y a este se suma el horizonte del texto por
medio de lainteraccion dialégica, ampliando perspectivas. La fusion de horizontes le permite al
lector acceder alo que la escritura propone, por lo cual hace efectivo el proceso de interlocucion
valida (Cortina, 1996), y dado que en la ética de la escritura hay un compromiso por parte de
quien escribe, el texto lo inquiere y desafia para desarrollar una comprensidén mas completadela
realidad. Grondin lo plantea de la siguiente manera: “El intérprete, cuando comprende, pone de lo
sSuyo, pero ese «suyo» es también de su época, de sulenguaje y de sus interrogantes.” (2014, 84).

En la base de la interpretacion se encuentra el lenguaje, donde se asienta la razon, que
para Habermas es capaz de trascenderse (Grondin, 2014). Este es quiza uno de los elementos
principales en su reconocimiento del uso de la hermenéutica para interpretacion y compren-
sion de textos. Pero su aporte esta en la critica a Gadamer “[...] al poner en cuestion el acuerdo
preexistente de una comunidad determinada, se abandona el terreno de la hermenéutica para
adentrarse en el de la “critica de las ideologias™. (Grondin, 2014, 97). Lejos de parecer un dis-
tanciamiento, Habermas contribuye a ampliar el campo de accion de la interpretacion, ya que
reconoce que es posible ir mas alla y es, en ese momento, en la ampliacion de criterio, cuando
se consolida una vision critica de la realidad.

Por su parte, Ricoeur entra en dialogo con Dilthey y Gadamer, y ademas distingue entre
las propuestas de Gadamer y la critica de Habermas (Grondin, 2014). Para él, la interpretacion
es central en la experiencia humanay en el caso de la comprension de los textos (Ricoeur, 2014).
Por eso apunta mas bien a un analisis de las intenciones ocultas y de las estructuras ideologicas®.

4. Enla perspectiva de Viveros (2019) plantearse preguntas es saberse en el lugar de la docta ignorantia, lo cual
remite a la disposicion del lector a enfrentarse a un saber que sabe, a ampliar su vision de mundo mediante el
acceso al conocimiento que le brinda el texto (p. ej. Barthes, 1991).

5. Laadaequatio rei et intellectus de Gadamer que refiere a la fusion del intérprete con lo que él mismo comprende,
y no necesariamente la del pasado y presente.

6. A este planteamiento se le conoce como hermenéutica de la sospecha (Grondin, 2014), y es el que esta en
contraposicion con la hermenéutica de la confianza. O bien, la hermenéutica del distanciamiento (Habermas) y
la de la pertenencia (Gadamer), respectivamente. Ricoeur (2014) también aporta al abordaje de las intenciones
mediante la intencionalidad histoérica, a los propodsitos, motivos, creencias y metas con los que participamos de
los acontecimientos.
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Enese proceso interpretativo, se pone énfasis a la forma en la cual, cuando se suscita el dialogo
entre texto y lector, este Gltimo establece puentes entre realidades y construye conocimiento por
medio de lo compartido. Puentes que remiten indiscutiblemente a la ética narrativa de Ricoeur
(Domingo y Domingo, 2013).

Dos aspectos resultan determinantes en esa construccion: la capacidad de narrar y ela-
borarunrelato’ que dé sentido a la experiencia. Asi, “Lo que se ha de comprender en un relato no
es en primer lugar al que habla detras del texto, sino aquello de lo que se habla, la cosa del texto,
a saber, el tipo de mundo que la obra despliega de alguna manera delante del texto.” (Ricoeur,
2002, 155). De esta forma, la nocion de texto remite a la lectura, y en esta, el lector se apropia
del texto, porque esta mas alla del texto, se comprende a st mismo (Ricoeur, 2002).

En el proceso, taly como se harevisado, aflora constantemente el tema de la experiencia,
pues se amplia la vision de mundo mediante la comprension, la interpretacion y la explicacion
del texto. Ese papel fundamental se debe a que en el contexto de la hermenéutica la experien-
cia es un proceso dinamico, en el que el sujeto se involucra y se afecta por lo que sucede. Las
vivencias y las situaciones concretas de vida se encuentran con la experiencia narrada y de ahi
surge la construccion, con motivo de la comunicacion de las experiencias. El papel del lector es
por tanto activo, y no depende solo de una serie de datos dados, sino de abrirse ala comprension
y alaaccion.

Precisamente, Conill (2006) pone énfasis en el logos y su relacion con la experiencia
factica, lo cual podemos relacionar con la literatura en tanto el texto es sujeto de imaginaciony
sentimiento vital, muestra del despliegue hermenéutico que nos permite acceder a la critica?.

Un analisis hermenéutico de la experiencia puede contribuir a configurar una critica de la
razén impura, que prosigue la “critica de la razon” -como tarea permanente de la filoso-
fia-, pero no rigiéndose por la légica o la metodologia, sino arrancando del espesor de la
experiencia. Porque, bien mirado, no nos encontramos ya siempre solo, ni prioritariamente,
en la razon reflexiva formal, o en el dialogo o en la argumentacion, sino que estamos ya
siempre y primordialmente en la experiencia. (Conill, 2008, 34, cursiva en el original).

En esa linea, podriamos inferir que la lectura adquiere un papel importante parala razon
experiencial y que en el acercamiento al texto se encuentra instalada la ética hermenéutica
como praxis vital.

Los diferentes autores que se han referido a la hermenéutica aportan para su puesta
en practica en el campo disciplinario de la literatura, abogando por la comprension® a través de

7. Esta perspectiva se pone en evidencia en Modzelewski (2020) con su propuesta de la lectura ecuanime, en la
que narraciones y emociones se juntan en la construccion de relatos.

8. Eltrabajo de Conill, Etica hermenéutica. Critica desde la facticidad (2006), muestra el caracter filoséfico de la
hermenéutica y su vision ilustrada, ahondando en la Critica del Juicio de Kant como precursor de la hermenéu-
tica, y base de la comprensiony la orientacion. Asimismo, amplia las posibilidades criticas al reflexionar sobre el
reconocimiento de la praxis y el ethos por medio de la facticidad.

9. Yanounareflexion sobre elhombre como en Aristoteles o Kant, sino mas bien sobre la experiencia humana que
parte de la vision hermenéutica indicada a partir de Dilthey.
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la experiencia, la cual puede verse anclada en la intencion del autor como marco que regula la
intersubjetividad (Ricoeur, 2014), pero que va mas alla en el momento de poner el texto al ser-
vicio del lector. Esto se debe a que la comprension del texto requiere de una contextualizacion
mediante el examen de las relaciones de poder y dominacion que pueden influir en el proceso
de produccion y recepcion de los textos.

Destaca, en relacion con la literatura, la manera en la cual la perspectiva de Apel (1985)
viene a contribuir con el desarrollo de la hermenéutica, al punto de entrada a una dinamica
critica centrada en el lenguaje, la cual se asocia a implicaciones discursivas!®. La hermenéutica
trascendental se asocia a la comprension del lenguaje y de la experiencia'l, a las condiciones
que hacen posible la comprensiony la interpretacion general, por lo cual parte de la dialécticay
realiza una valoracion del proceso comunicativo.

Podemos ver entonces que la hermenéutica permite la aplicacion de un enfoque interpre
tativo que incorporalo que Cortina (1996) demanda para las éticas aplicadas: la argumentacion
de la perspectiva dialdgica de Apel (1985, 1991) y el principio de la ética discursiva de la Teoria
dela Accion Comunicativa de Habermas (1999, 2003). Ademas, pone énfasis en el contextoy en
el dialogo como elementos que definen condiciones que permitan ahondar en la interpretacion.
De tal forma, el mensaje parte de la literatura y se ancla de manera efectiva en el lector a través
de la experiencia, una vez que se enfrenta al texto literario.

3. LAHERMENEUTICA TRASCENDENTAL: UNA APROXIMACION

Con el apoyo de la hermenéutica podemos decir que hay una mayor claridad de como el
contexto adquiere relevancia en la interpretacion. Asi, la hermenéutica no omite la importancia
del entorno y de las caracterizaciones linglisticas y culturales para la interpretacion, y busca
establecer relaciones comunicativas.

Esas relaciones comunicativas son de interés para la literatura, ya que a través del dialogo
el escritory el lector articulan la experiencia que permite lacomprension y laampliacion de pers-
pectivas. No es casualidad que esto ocurra también en la ética del discurso, y que Apel (1985) y
Habermas (1999) compartan laidea de que la ética debe basarse en el dialogo y la comunicacion
racional, de modo que establecen normasy principios morales universalmente validos, aplicables
alainteraccion humana. Esto implica que el ejercicio hermenéutico es un ejercicio ético, el cual
Ccomo veremos, apunta a un posicionamiento con respecto a la realidad.

Karl-Otto Apel y Jirgen Habermas ofrecen un fundamento de lo moral que, en palabras
de Cortina (1996), transforman el principio formal kantiano de autonomia de la voluntad en un
principio procedimental dialogico'?, esto es, todos los seres humanos somos interlocutores que

10. Para nuestros efectos, en el sentido foucaultiano (Foucault, 1992).

11. A esterespecto esimportante mencionar que Domingo (1994) se cuestiona si la hermenéutica experiencial es
también una hermenéutica trascendental, esto debido a la influencia de Gadamer en Apel, que como se observa
participa de la experiencia a la pragmatica trascendental.

12. Para Kant los seres racionales deben seguir la propia ley moral de manera autéonoma, sin subordinarse a alguna
autoridad externa o principios arbitrarios. De ahi que las partes que participan del dialogo lo hagan desde sus
propios lugares de enunciacion.
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aportamos a la discusion gracias a la capacidad de comunicacion linguistica. Nos encontramos

con una forma de operar que coincide con la hermenéutica, en tanto la ética del discurso tam-
bién contribuye a la comprension de los significados y de la intencionalidad que subyace en los

procesos de comunicacion humana. La hermenéutica opera en cuanto a la interpretacion vy la

ética discursiva en cuanto a la valoracion de los actos de comunicacion y lenguaje.

La posicion de estos autores permite ampliar y operacionalizar el analisis literario al
caracterizar los procesos que toman lugar en la ética aplicada; en nuestro caso, para el acerca-
miento a la literatura. Para ello podemos tomar la vision de la hermenéutica y extrapolarla alos
planteamientos de estas teorias, a través de Apel (1985) la hermenéutica trascendental, y por
medio de su contribuciony la de Habermas (1999) la ética del discurso como complemento critico.

La hermenéutica trascendental, precisamente, se desarrolla a partir de los planteamientos
de Gadamer (1999), los cuales también son aplicados por Apel (1985), quien aborda principalmente
la pragmatica trascendental. Por ello, aqui senalamos su vision trascendental, la cual se conjuga
con la hermenéuticay resulta en un elemento importante que operacionaliza el analisis literario.

La propuesta de Apel (1985) es un tratado acerca de la relacion lenguaje-hermenéuti-
ca-comunicacion que sienta las bases de la transformacion de la filosofia trascendental®s. Ello
implica que el lenguaje es el medio de acceso hermenéutico a unainterpretacion en la que prima
la interaccion comunicativa:

La dimension pragmatica se revela como dimension hermenéutico-trascendental del
acuerdo intersubjetivo sobre el sentido, que constituye una unidad dialéctica junto con
la dimension -encubierta por el concepto del lenguaje como designacion- de la precom-
prension lingUistica (mediadora del significado) de las cosas, o mejor, del mundo: idealiter,
la precomprension linglistica del mundo deberia surgir del acuerdo sobre el sentido de
una comunidad ilimitada de comunicacion. (Apel, 1985 1, 322, cursivas en el original).

La filosofia trascendental remite aqui, en la perspectiva pragmatica, a la comprension

centrada en el mundo, mas alla de la experiencia empirica en lo cultural. De hecho, el término
“pragmatica” es kantiano y hace alusion a las condiciones que propician la experienciay el cono-
cimiento!®. En este caso la pragmatica trascendental aborda las estructuras y las circunstancias
que posibilitan esa relacion lenguaje-hermenéutica-comunicacion.

La pragmatica trascendental se centra, por tanto, en las condiciones necesarias para que
se dé la comunicaciony el entendimiento, poniendo énfasis en la dimension practica y social del
lenguaje. La perspectiva de quienes participan del proceso (lacomunicacion en este caso) considera
la intersubjetividad (también presente en Habermas, 1999 y Ricoeur, 2014), es decir, la relacion
de perspectivas y el consenso sobre éstas, lo cual implica el analisis de las situaciones, por consi-
guiente, unainterpretacion basada en normasy principios tanto éticos como morales. Esta vision

13. Entendida como la ciencia del entendimiento puro y el conocimiento racional (Llano, 1978), busca el analisis de
las condicionesy limites del conocimiento humano. Kant propone sus fundamentos en la Critica de la razon pura.
14. Enlalinea de la Antropologia en sentido pragmatico de Kant (2010).
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redimensiona la lectura en la ética de la escritura, pues no se limita a pasar la mirada por el texto
como plantea la definicion de diccionario, sino que es una actividad con implicaciones sociales.

La comprension va mas alla del proceso cognitivo individual, ya que considera que somos
seres sociales que participamos de un mundo simbdlico cargado de significados en el que el
lenguaje, la cultura y la historia modelan las condiciones para la interpretacion. Ese entorno
influye en la manera como entendemos y damos sentido al mundo, un espacio en el que inter-
cambiamos ideas con otros.

En ese caso, el lenguaje y la comunicacion no son instrumentos de expresion de senti-
mientos o de transmision de informacion, ya que involucran un simbolismo propio del contexto;
en otras palabras, son principios compartidos en los que los sentimientos y la informacion
adquieren significado. Para Apel (1985) |a critica filosofica del lenguaje no supone que el orden
del mundo se pueda reducir a juegos lingUisticos, la ontologia no puede ser sustituida por el
analisis del lenguaje, sino que debe darse una mediacion hermenéutico-critica de los aspectos
situacionales del mundo que se abren a los distintos juegos linglisticos a la interpretacion.

Por tanto, la hermenéutica trascendental como enfoque, deviene de la perspectiva her-
menéuticay se enriquece con la ética del discurso, lo cual permite el abordaje de la comprension
y la interpretacion de la realidad, en tanto esta se manifiesta en la comunicacion humana. De
hecho, la ética del discurso se utiliza para referirse a la pragmatica trascendental de Apel (1985),
aldar validez al didlogo y ala argumentacion racional entre quienes participan de lacomunicacion.

La ética del discurso también plantea una ética normativa parala comprension del proceso
comunicativo (Apel, 1985). En este proceso, el respeto, la participacion, la justicia y la equidad
guian la interaccion humana, misma que sucede bajo los siguientes principios: universalizacion
(aceptada por todos sin contradicciones), imparcialidad (sin privilegio de intereses entre los
participantes), cooperacion (una comunicacion abierta y colaborativa), inclusion (participacion
equitativa de las partes) y veracidad (sin manipulacion, mentira o distorsion).

Asi, hay condiciones trascendentales asociadas a la interpretacion y la comprension que
también aplican para lectura. Esto debido a que la interpretacion no es Gnicamente un ejercicio
mecanico, sino que busca comprender esas condiciones que la hacen posible. De hecho, la her-
menéutica trascendental amplia su alcance a todos los ambitos de la vida humana, y no se queda
solo en la interpretacion de textos escritos, de modo que enfatiza la construccion del sentido?®.

He ahilarelacion entre la ética del discurso y la hermenéutica, el aporte alainterpretacion
de una forma mas amplia, la cual trasciende a la moral y a la ética, como marcos de regulacion
del comportamiento humano. A diferencia de todas las propuestas asociadas a la hermenéutica,
que parten del lenguaje y requieren de la articulacion de herramientas para el analisis, la com-
prension en el sentido trascendental implica circunstancias para el entendimiento del mundo,
lo cual suma al principio procedimental segin Cortina (1996).

La linea de Apel da pie a dos aspectos que en el modelo de la ética aplicada resultan
determinantes: el de personay el de igualdad (Cortina, 1996):

15. Por eso el énfasis en las condiciones, como aspectos delimitadores que permiten la atribucion de sentido. Esto
es, toda interpretacion depende de la manera en la cual la comunicacion y el contexto estén dispuestos.
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La persona se nos presenta como un interlocutor valido, que como tal debe ser recono-
cido por cuantos pertenecen a la comunidad de hablantes; la idea de igualdad se torna
ahora comunicativa, en la medida en que ninguna persona, ningln interlocutor valido
puede ser excluido a priori de la argumentacion cuando ésta versa sobre normas que le
afectan. (126, cursivas en el original).

A raiz de ello se distinguen dos partes de la ética: la parte A, que versa sobre la funda-
mentacion racional de las normas y la parte B, que disena el marco de principios que permiten
aplicar responsablemente la parte A a la vida cotidiana (Cortina, 1996).

Segln la idea de Cortina (1996) la distincion de los niveles A y B hay que descubrirla,
pero para efectos de esta propuesta estan anclados en la ética de la escritura que da lugar al
campo literario, con una fundamentacion racional mas clara pero que no se ha profundizado en
la aplicacion a la vida cotidiana, lo cual se constituye en el aporte que aqui defendemos, ya que
se busca ahondar en la existencia humana por medio de la validacion de la experiencia.

Dicho de otro modo, escritor y lector participan de un dialogo en el que cada uno se
asume de acuerdo con sus condiciones y su propia capacidad de comunicacion linglistica. La
interaccion que se suscita entre ambos por medio del lenguaje permite la comprension de sig-
nificados y muestra la intencionalidad del mensaje que esta patente en la escritura. En la linea
dela pragmatica trascendental esta relacion es intersubjetivay coloca a quienes intervienen en
ella en un proceso que conlleva la articulacion de sentido, el cual apunta a un cuestionamiento
sobre la realidad.

Las condiciones para que se dé el proceso de entendimiento en funcion de esta dinamica
y de la dimension practica social del lenguaje, estan dadas por la lectura y por la manera en la
que el acceso a la literatura define una posibilidad de desarrollo analitico de aquello que se nos
presenta. Por tanto, el analisis del lenguaje es el analisis de lo literario, extrapolado ya no s6lo a
un aspecto linglistico sino a la interpretacion de la realidad. La ética del discurso es entonces
un elemento basico para este proceso, puesto que potencia la comprension vy lleva la reflexion
mas alla del texto, a la vida cotidiana.

Habermas (1999) también aporta a este proceso de interaccion mediante la Teoria de la
Accion Comunicativa; por unlado, a la ética del discursoy, por otro, a una ampliacion criticade la
hermenéutica. En cuanto a la ética del discurso, propone que la interaccidn comunicativa tiene
especial importancia para lograr una sociedad justa, en la que la participacion libre basada en la
argumentacion genere consenso, promueva la emancipacion y la solidaridad.

En ese sentido, la accidon comunicativa no se agota en la interpretacion, ya que tiene un
componente que va mas alla del entendimiento, el cual designa interacciones que se dan en
respuesta a ese proceso de comunicacion.

El concepto de accion comunicativa presupone el lenguaje como un medio dentro del cual
tiene lugar un tipo de procesos de entendimiento en cuyo transcurso los participantes, al
relacionarse con un mundo, se presentan unos frente a otros con pretensiones de validez
que pueden ser reconocidas o puestas en cuestion. (Habermas, 1999, 143).
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Esta perspectiva de Habermas (1999) lleva a la superacion de la unilateralidad en la comu-
nicacion, tomando en cuenta lo siguiente: la influencia de unos sobre otros (modelo teleologico
de accion), su accionar en un medio que transmite valores y es portador de consenso (modelo
normativo de accion) y el significado cognitivo de los componentes preposicionales y el signifi-
cado interpersonal de los componentes ilocucionarios (modelo de accion dramatirgica).

La accion no es solo un performance comunicativo; es, ademas, un medio de entendi-
miento a través del cual se accede a la racionalidad:

Con este modelo de accion se presupone que los participantes en lainteraccion movilizan
expresamente el potencial de racionalidad que, de acuerdo con los analisis que hemos
realizado hasta aqui, encierran las tres relaciones del actor con el mundo, con el propésito,
cooperativamente'® seguido, de llegar a entenderse. (Habermas, 1999:143-144).

Ese entendimiento esta dado por laargumentacionracional y el didlogo libre de coaccion,
de donde se desprende que las condiciones de comprension no son solo las de lacomunicacion
(Conill, 2008), lo cual amplia a su vez la perspectiva de Gadamer. Aunado a ello, es importante
remarcar que Habermas considera a la socializacion y a la construccion social de la realidad
(Arteta, 2016), de ahi que la interpretacion mediante la reflexion critica también es transforma-
dora. Sila aplicamos al tema que nos ocupa, tanto el escritor como el lector interactlian con ese
entorno: el primero en el conocimiento del medio en que se desenvuelve y donde elabora sus
ideas; el segundo enlalectura del textoy el establecimiento de sus reflexiones. De tal forma, los
participantes del proceso comunicativo acceden ala comprensiony la construccion de consen-
sos normativos; el escritor, al plasmar un mundo con todas sus contradicciones, y el lector, al ser
interpelado. Estos son aspectos basicos para el desarrollo de un pensamiento criticoy de la accion.

Segln se observa, los planteamientos de la Teoria de la Accion Comunicativa (Habermas,
1999) coinciden con la vision de la ética del discurso de Apel (1985). Esto se debe a que ambos,
Habermas (1999) como Apel (1985), se centran en la comprension del lenguaje y la comuni-
cacion como un medio de comprension de la realidad social y cultural. Y a que “s6lo gracias a
un entendimiento libre de coacciones podriamos liberarnos de las cadenas que nos impone la
tradicion” (Arteta, 2016: 38).

En esa linea, se debe mencionar que es necesaria la adopcion de una postura reflexiva
y cuestionadora de la realidad para la interpretacion. Por tanto, esta Gltima no resulta neutra ni
objetiva (recuérdese que el proceso de comunicaciony de lectura es intersubjetivo). De tal modo,
el analisis literario se favorece con el acceso a los procesos de interpretacion y comprension
de sentido y,ademas, desenmascara las perspectivas ideologicas y los sesgos, lo cual tiene un
impacto en la sociedad y las dindmicas politicas.

16. Recuérdese el principio cooperativo demandado por Cortina (1996) para las éticas aplicadas.
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4. HERMENEUTICA TRASCENDENTAL EN EL INVENCIBLE VERANO DE LILIANA

La propuesta de la hermenéutica trascendental revisada se constituye en una herramienta
pertinente para el analisis literario. Es por ello por lo que resulta ser un marco para aproximarnos
a la literatura, por lo cual interesa aqui realizar una aplicacion a uno de los textos de la escritora
mexicana Cristina Rivera Garza (Matamoros, 1954). Para ella, la escritura “[...] es una cuestion
de vida o muerte”, de ahi que confiese que “[...] a los escritores nos toca pensar sobre un hecho,
llevarlo al extremo y conectarnos con el mundo de maneras cada vez mas interesantes.” (Mateos,
2012, parr.2). La literatura es, en esta escritora, la posibilidad de explorar los limites de la expe-
riencia; de ahi que los libros deberian causar reacciones en los lectores (el experienciar para
Conill, 2008).

Ella le da un valor sustancial al proceso de dialogo escritor-lector y define ese acerca-
miento como un estar-con-otros, por lo que el proposito de la literatura deberia de ser que los
textos convoquen al lector y que los provoquen. Eso es lo que sucede en El invencible verano
de Liliana (2021) una novela publicada en abril de 2021.

Si bien el texto no pretende ser un prototipo, si es un ejemplo de la manera en la que se
estallevando a cabo la produccioén literaria en el contexto latinoamericano contemporaneo, y de
la posibilidad de ampliar perspectivas mediante la aplicacion de la hermenéutica trascendental
al acercarse alos textos literarios escritos con compromiso. A este respecto debe mencionarse
que los temas de esta literatura aportan a la discusion contemporanea y que en su creacion y
difusion permiten el acceso al desarrollo de pensamiento critico, asi como la toma de conciencia
del entornoy la realidad que estamos viviendo.

Elinvencible verano de Liliana (2021) es una propuesta que aborda la historia del feminicidio
de Liliana Rivera Garza, la hermana de la escritora. EI 16 de julio de 1990, Liliana fallece victima
de lo que en su momento se denomind “crimen pasional”, lo que impacta significativamente a
la familia. Es hasta 30 anos después, cuando la ya escritora consolidada, Cristina Rivera Garza,
se decide a abrir las cajas donde habian depositado las pertenencias de su hermana, y junto a
entrevistas sobre su vida, también emprende el camino de la blsqueda del expediente judicial en
el que se registraron los hechos y se abrio el correspondiente proceso. Aqui vemos la inclusion
de la historicidad como un elemento que marca la produccion del texto.

La decision de la escritora resulta crucial, porque se plantea la posibilidad de escribir un
texto en el que no solo se retrate lo acontecido a su hermana, sino que se constituye ala vez en
la blsqueda de justicia, es un producto pensado (Gomez, 1996), que se ampara en los procesos
de cambio social y cultural que ya se habian dado, como por ejemplo que en México se hubiera
tipificado el feminicidio en la legislacion, lo cual ocurre en el ano 2004.

La autora, alude al cambio lingtiistico y a la posibilidad de nombrar lo que en algiin momento
se concebia como algo interno de la dinamica de una pareja, que minimizaba nombrar al ejercicio
de la violencia de género. El lenguaje, como en Apel (1985), implica la creacion de tejidos, que
hermenéuticamente son accesibles gracias al contexto historico: el lenguaje no solo es lenguaje,
sino que dice algo mas.

Conlaescritura del texto, Rivera Garza va mas alla de una historia familiar y posicionaba
los temas de las relaciones de pareja, la violencia de género, los derechos de las mujeres y los
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feminicidios, contribuyendo conla decision de la escritura a un dialogo con el contexto historico;
es, por lo tanto, una fusion de horizontes (Gadamer, 1999).

Este dialogo esta dado por la tipificacion legal y también por las condiciones sociales y
culturales que circundan la lucha feminista mexicana, que deviene de inicios del siglo XX y se
consolida enlosanos de ladécadade 1970, pero que se posiciona con fuerza en el nuevo milenio
debido a la pugna por derechos, ante una opresion significativa y el aumento o develacion de
las cifras de asesinatos y de violencia de toda indole. Algunos de los movimientos que se dan
en relacion con la violencia de género como Ni una menos y Vivas nos queremos del ano 2015,
ademas del impacto del Me too con sus variaciones en otros lugares como Espana y Argentina
en elano 2017, inciden.

Estos movimientos, asi como el surgimiento de colectivos de mujeres responde en gran
medida al contexto mexicano, que registra en diferentes lugares, como Ciudad Juarezy el Estado
de México, cifras alarmantes de feminicidios. Por ejemplo, entre 2018 y 2022 se documentaron
17.776 muertes de mujeres debido a violencia de género y también, para ese ano, el 70% de las
mexicanas senalaba que habia sufrido algtn tipo de violencia (Guillen, 2022).

La literatura se relaciona con la ética aplicada y busca orientar la accion y la toma de
acciones (Cortina, 1996), por ello hay en la propuesta de escritura del texto de Rivera un posicio-
namiento que establece una interaccion clara que pretende reflexionar sobre la moral vivida e
incidir en el quehacer moral cotidiano. Se entra a una dinamica critica con implicaciones discur-
sivas que contribuye a reivindicar la dignidad humana de las mujeres y su posicion en la sociedad.

Este tema en particular implica ademas el establecimiento de un compromiso y respon-
sabilidad para aportar a la sociedad en la que se vive o de la cual se participa (Martinez, 2006),
como es el caso de la escritura de Rivera Garza. En palabras de Cortina (1996), un aventurarse
en orientaciones para la vida cotidiana, ofreciendo a su vez un marco reflexivo que conlleva la
conjuncion de la experiencia y la accion (Habermas, 1999; Ricoeur, 2014).

Algo que llama la atencion con la propuesta de la autora es que no se trata Gnicamente
de un asunto personal y familiar, pues la perspectiva dialdgica (Apel, 1985) es clave, porque el
lenguaje (ladenominacion de feminicidio) y la existencia de conflictos que pueden ser debatidos
son fundamentales parala comprension de un fendomeno determinante en la sociedad mexicana
contemporanea. Este se puede extrapolar a muchos otros paises, principalmente de América
Latina, que se identifican con una cultura patriarcal y con discursos hegemonicos que limitan la
posibilidad de realizacion de las mujeres en igualdad de condiciones que los hombres.

En los lectores, Cristina Rivera Garza encontrara personas que en el contexto se identi-
fican con la lucha de las mujeres, por lo que su trabajo transita de la accion individual a la accion
colectiva. Es mas, Liliana Rivera Garza se convierte en unicono de las manifestaciones del 8M
y el 25N en México.

La escritura de Cristina Rivera Garza termina en una actividad cooperativa, que persigue
los bienes internos, en la medida que genera una reflexion sobre la violencia y sus consecuencias.
La ética de laresponsabilidad surge entonces como un compromiso de la autora, pero también
de quienes, al ser interpelados por la lectura, atienden a una actividad social legitima: la de la
escritura como medio para la reflexion moral.
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Al presentar la violencia de género, los feminicidios, las relaciones de parejay de noviazgo,
la literatura devuelve un elemento moralizante, que atiende un conjunto de valores deseables en
la vida comin, los cuales no estan siendo articulados en la dinamica de género mexicana. Hay,
por lo tanto, el reconocimiento de quienes participan en una sociedad que, como interlocutores
validos, son llamados a la reflexion por medio del texto.

Enladiégesis, la escritora se vale de diferentes recursos para referir al lector como miem-
bro de una sociedad que reproduce estos esquemas y que requiere en términos ciudadanos
una deliberacion. De tal modo que la expresion de la violencia de género en la cotidianidad, y la
apelacion alavivencia de la familia que se ve envuelta en una situacioninesperada que apagala
vida de una joven universitaria de 20 anos, resultan en la posibilidad del reconocimiento basico
del otro. Podemos visibilizar a ese otro cuyos comportamientos violentos transgreden el espacio
de la victima, y también a una otra que es cosificada por una sociedad patriarcal y de los otros
que sufren la pérdida de un familiar debido a la violencia de género. Asi, hay en la linea de Dilthey
(2000) una comprension de otras personas mediante la posibilidad de sentir los estados animi-
cos ajenos. Pero es, ademas, una dialogica de la cultura (Todorov, 1984), porque entendemos
que el caso de Liliana Rivera Garza se repite en multiples ejemplos y también puede ocurrir en
nuestro entorno.

De hecho, mas alla del texto, quienes experimentan su lectura, se encuentran con una his-
toria que fusiona sus horizontes (Gadamer, 1999), pues la dimension pragmatica del intercambio
con el texto (Apel,1985) lleva a proveer de significados aquello que se lee y a orientar el sentido
mediante un proceso autdnomo que a su vez exterioriza lo leido (Ricoeur, 2014).

Rivera ve en sus lectores interlocutores validos (Cortina, 1996; Apel, 1985), con quienes
el dialogo contintia mas alla del texto, mediante su participacion en otro tipo de actividades, con
sus conferencias, con su activismo. Aqui se materializa la hermenéutica trascendental, porque
el texto es una posibilidad de liberacion y emancipacion de quienes se identifican con este y
aspiran a una vida sin violencia, a otra dindmica social. Se moviliza el potencial de racionalidad y
de manera cooperativa, ese propdsito llega a entenderse (como en Habermas, 1999).

Podemos senalar que El invencible verano de Liliana (2021) se enfoca en un caso con-
creto, al que se aplica principios y reglas morales, que buscan generar un razonamiento moral
sobre la condicion de las mujeres; el cual, de manera practica, lleva a la elaboracion de juicios,
materializando la casuistica como parte del ejercicio ético.

Esta aproximacion a la asimilacion del texto muestra que la perspectiva trascendental
puede potenciar lalectura de la literatura en la medida que muestra los procesos hermenéuticos
que ayudan a la reflexién critica.

5. CONCLUSION

En términos practicos, la hermenéutica y la hermenéutica trascendental se constituyen
en herramientas (tiles aplicables al analisis de la literatura. Esto porque van mas alla de los ele-
mentos que entran en juego durante la producciony lectura del texto literario, lo cual permite una
identificacion de las problematicas sociales y, con esta, a una revision de las implicaciones éticas.
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En la hermenéutica trascendental se le da importancia al lenguaje y a la comunicacion,
al contexto y a la historicidad, se contribuye, con la critica, a la falta de atencién a la condicion
de posibilidad (no centrarse solo en una vision) y se busca un consenso racional en el marco del
dialogo y la argumentacion para una comprension mas profunda.

Aqui vale la pena destacar la relacion texto-contexto en la lectura de la literatura, lo
que podriamos ver en la linea contexto-texto-contexto; en otras palabras, el texto surge en un
contexto, se materializa en la literatura que llega al lector cuyo contexto dialoga con el texto y
posibilita una toma de conciencia, por lo cual la perspectiva trascendental logra materializarse
en ese dialogo propio de la hermenéutica.

Esta propuesta contribuye a asumir el posicionamiento de los otros y la responsabilidad
de acercarnos aellos, y por otro, a detectar el principio ético y a aplicarlo alarealidad social enla
blsqueda de la accion. Digase de otro modo, la reflexion trascendental de |a literatura posibilita
la ampliacion de perspectivas y el desarrollo de pensamiento critico y ético.

Podemos senalar que la hermenéutica, como herramienta aplicable a lalectura, contribuye
por medio de la hermenéutica trascendental, y en esta, al centramiento en el lenguaje para el
acceso a la comprension de la experiencia mediante la interaccion; y ademas se ve favorecida
por el posicionamiento con respecto a la estructuracion del contexto y la develacion discursiva.

La experiencia hermenéutica implica el reconocimiento de la alteridad porque da cuenta
de las vivencias de los otros (Conill, 2005). Eso es lo que vemos en el planteamiento de Cristina
Rivera Garza en El invencible verano de Liliana, lo cual se constituye en un acercamiento con el
fin de evidenciar los postulados hermenéuticos propuestos. A saber: hay un diadlogo a través del
texto, anclado en procesos comunicativos; los lectores se sumen dentro de un mismo horizonte
en el que se fusionan las expectativas y la experiencias, de manera que surge, como hemos visto,
una identificacion de la tematica del texto y un reconocimiento contextual; se toma consciencia
de la historicidad del momento; se reflexiona sobre la realidad inmediata; y se toma posicion,
ampliando perspectivas y propiciando una reflexion que acompana el desarrollo de pensamiento
critico.

Po lo tanto, el analisis realizado da cuenta de un espacio que se nos abre al relacionar la
hermenéutica transcendental con la lectura, la critica literaria y la perspectiva ética, de manera
que los textos sirvan para ahondar en aspectos que son ineludibles en un contexto contempo-
raneo. Habra que seguir explorando estas perspectivas con el fin de contribuir con una visiéon
critica del mundo en el que vivimos.
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Anticipacion de los estudios biblicos
modernos en la Alejandria romana
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1. INTRODUCCION

El debate sobre la interpretacion correcta de la Biblia acompana al cristianismo desde
sus inicios, abarcando posturas literalistas o figurativas, asi como lecturas que oscilan entre
lo ultraliteral o lo conservativo. Conviene acotar que la segunda posicion, en dondequiera que
recurra como fe a ultranza en inerrancias verbales de algln texto sacro, puede asociarse no
infrecuentemente a posiciones antifilosoficas.

Ahora bien, ha sido larga la cadena de intérpretes filos6ficos de los textos candnicos
judeocristianos que han postulado la necesidad de aproximaciones no solo racionales sino
también racionalistas y criticas a la Revelacion escritural. Sin embargo, aunque la mente de casi
cualquier lector/a casiinvariablemente se traslada hacia el Renacimiento o el Siglo de las Luces
para intuir los origenes de tales aires renovadores, la Historia de la Filosofia incita, entre otras
opciones, a pensar en Filon de Alejandria (c. 25 a.C.-45 d.C.), quien hasta cierto punto también
pudiera ser considerado un predecesor de personalidades como Herman Samuel Reimarus,
David Friedrich Strauss, Friedrich Schleiermacher, Ernest Renan u otros. Concretamente, debido

1 Nacido en La Habana (1970), investigador del Departamento de Estudios Sociorreligiosos del Centro de
Investigaciones Psicoldgicas y Sociologicas (CIPS) y profesor de Historia de la Filosofia en la Universidad
de La Habana. Es Master en Filologia y Tradicion Clasica y posee otras dos maestrias en Ciencias de
las Religiones, asi como un PH.D. en Teologia. Doctorando en Pensamiento Filosofico. Escritor. Ganador
de accésit en Premio Internacional Teresa de Jesls y el Dialogo Interreligioso 2022 en Avila, Espana.
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-2311-82507lang=en. Correo electrénico: douglascgainza@gmail.com.
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a tres factores basicos:

(@) Estudiaba la Biblia con un método racionalista y critico, procurando validarla como
genuino documento de fe, pero cuya interpretacion literalista-culturalmente ya des-
fasada para su tiempo- resulta incorrecta y equivoca.

(b) Racionalizaba los elementos mitoldégicos del libro sagrado.

(c) Acudia a la filosofia de su tiempo como fuente epistémica de sus relecturas biblicas.

Si bien ha habido dudas sobre la adscripcion concreta de Filén a alguna escuela de filo-
sofia antigua, existe unrelativo consenso en la literatura especializada sobre demarcar el pensar
filoniano en las filas del medioplatonismo, heredero del giro ecléctico de Antioco de Ascalén
(c. 135-68 a.C.), con su postura conciliadora hacia las ensenanzas académicas y estoicas. Sin
embargo, tal definicion no carece de algunos problemas. Ahora bien, independientemente de
la escuela (0 no), uno de los rasgos mas notorios del método de Filon es el desplazamiento de
la exégesis puramente religiosa de la Biblia hebrea hacia la filosofia aplicada, siendo que para
él la filosofia era el nlcleo fundacional mismo del hecho sagrado, la esencia de ese mensaje
oculto bajo el disfraz de la letra al que solo un verdadero exégeta descubria, y el cual consistia
basicamente en verdades filosoficas. Para Filon, pues, sentido “alegorico” o “profundo” equivale
a sentido “filos6fico”™. Ergo, seglin su método las lecturas literalistas seran, inherentemente,

“antifilosoficas”. Asi, al atribuir al saber filosofico la significacion misma del mensaje biblico, el
sabio judio colocaba a la filosofia en un plano distinto al que tradicionalmente ocuparia en la
Edad Media, como ancilla theologise, o medio Gtil para explicar en el ropaje epocal las verdades
atemporales de la revelacion.

Como se verj, a esta actualizacion filosofica del intérprete alejandrino se anaden precoces
tendencias criticas y desmitificadoras, que evidencian una sorprendente “modernidad” polisé-
mica de su hermenéutica, interesada en superar univocidades y promover Gtiles inculturaciones.

2. FILON Y SUHERMENEUTICA CRITICA, DESMITOLOGIZADORA Y FILOSOFICA

Ha de notarse, primeramente, en Fildn un sentido critico y racionalista, que procura
armonizar los escritos biblicos con la racionalidad filosofica (empresa que, tan cotizada en la
Edad Media, ubica indubitablemente al hermeneuta judio a la cabeza de un largo listado de
accidentales imitadores).

Uninterés primario en Filon es lograr acomodar al judaismo como un sistema intelectual-
mente respetable en el competitivo ambiente de la culta Alejandria. Esa preocupacion genera
todo el sistema filoniano. Por ejemplo, comprendiendo que las descripciones del Dios hebreo en

2.. Por ejemplo, véase en el corpus fildnico conservado en armenio, donde recurre la contraposicion entre literal
y “alegorico” (Q.&S.G. 1. 48, p. 27;1.94, p. 62; 11.20, p. 100; 111.32, p. 219; IV.197, p. 486; 207, p. 504; 243, p. 545);
literal versus “profundo” (IV. 192, p. 480; 198, p. 488; 200, p. 492; 203, p. 497; 204, p. 498; 213, p. 508; 239,
p. 539); y literal versus “filosofico” (IV. 89, p. 370; en este mismo libro se anuncia que el sentido “profundo”
esta de acuerdo con la “opinion filoséfica”; IV. 241, p. 54 3. Un procedimiento similar recurre en las Preguntas y
Respuestas sobre Exodo).
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la Biblia hebrea podrian ser contraproducentes ante auditorios filosoficos, Filon arremete contra
las lecturas literales de la Escritura que conlleven airracionalidad y falta de “buen sentido”. Como
alternativa elabora sus interpretaciones que invariablemente procuran racionalizar el significado
de los pasajes biblicos, censurando la actitud de quienes, “[...] aceptando sin examen lo primero
que les sugieren las palabras”, cargan “[...] a cuenta de la ley su propia necedad”, y proponiéndoles
que recurran a la alegoria que devela “el sentido oculto” (Q.D. 155).

Por ejemplo, para Filon, cuando se narra la historia de Cain, se utilizan expresiones sin
sentido, solo explicables alegbricamente como alusiones al alma o a doctrinas filoso6ficas (O.M.
167-168). Que Cain hubiera edificado “una ciudad” para él solo, Filéon lo denomina “absurdo”
(paralogon), pues no tenia obreros para tales labores de canteria, acueducto, arquitectura, etc.
Asi, “puesto que esto no es verosimil, seguramente sera mejor que recurramos a la interpre-
tacion alegorica y digamos que lo que Cain resolvid preparar, como si fuera una ciudad, es su
propia doctrina” (dbgma), cuyos habitantes son los amigos “de la falsa opinion” (déxa), cercanos
al ateismo y al “arte sofistica” (sofistiké téjné) (PC. 50-53). Igualmente, cuando en Génesis 4:17
se afirma que la mujer de Cain le dio a luz a un hijo, en vez de defender un sentido literal inces-
tuoso es mas plausible pensar que dicha “mujer” representa simbolicamente “[...] ala opinion del
discernimiento impio”; o sea, la de algunos “[...] que se han ocupado de la filosofia”, y afirmaron
que lainteligencia humana es la medida de todas las cosas, “[...] opinidon que sustentd uno de los
antiguos sofistas llamado Protagoras, un engendro de la demencia de Cain” (33-37).

Deigual maneraira alegorizando Filon textos biblicos que le sugieren una racionalizacion
ajena al sentido literal. Pero, en especial, para Filon es sumamente prioritario aclarar los textos
biblicos donde a Dios se le asignan caracteristicas como “el Rostro Divino” (Exodo 33:20, 23,
NUmeros 6:25-26, etcétera), o se le describe paseandose por el Jardin del Edén u otra locacion
geografica. Estos le resultaninaceptables, pues el Ser todo lo contiene sin ser contenido, y nada
esta fuera del Ser. Por tanto, es necesario releer esas expresiones de modo no literal, empleando
alaalegoriacomo “[...] el camino querido por los hombres de la (filosofia) natural” [hodon fysikois
filén andrasi] (PC. 7).

Asi, cuando en Deuteronomio 1:31 se dice que Dios es “como un hombre”, en vez de acep-
tar la frase literalmente debe percibirse en ella una catacresis (katajrésis) (S.A.&C. 101) -o sea,
un recurso metaforico-. Es igualmente una “impiedad” afirmar que la Divinidad tiene “pasiones
humanas”, tales como “[...] enemistades, aversiones, hostilidades, arrebatos”, y otros “[...] sen-
timientos, a los que la Causa es ajena” (94-96).

Se analiza como Dios “se arrepiente” de haber creado a la especie humana y decide
aniquilarla con un Diluvio (Génesis 6:7), Fildn se niega a aceptar que haya en la Divinidad cdlera,
irritacion o “[...] ninguna pasion absolutamente”, pues “[...] El desasosiego es rasgo peculiar de
la humana debilidad, y Dios nada tiene que ver [...] con las irracionales pasiones de nuestra alma”
(I. 52). Pues en el Ser no puede darse determinacion cualitativa alguna, y la concepcion valida
de la existencia del Ser no le atribuye forma alguna. Al contrario, la Divina subsistencia o subs-
tancia (hyparxis) es aprehensible como simple, y sin caracterizacion determinada. Ergo, como
la Deidad no necesita de propiedades de criaturas, aceptar estos textos literalmente equivale
a “invenciones miticas” (mythopoiiai - puBotrotlatl) propias de impios, las cuales, presentando
a la Divinidad bajo una forma humana (antrépomorfon theion), le atribuyen pasiones humanas
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(anthropopathés) (59).

Pero es precisamente ese elemento mitico el que preocupa a Filén, aprensivo ante la posi-
bilidad de que muchos racionalistas de su entorno consideren a la Biblia hebrea un libro colmado
de mitologia. Por ejemplo, analizando el texto de Génesis 11:1-9 sobre la famosa torre de Babel,
Filon pone en boca de un supuesto critico filosofico tendiente al “ateismo”, una acusacion de que
la Escritura esta llena de una mitologia no lejana a la de Grecia: “He aqui, pues, los libros que son
llamados sacros entre vosotros también contienen mitos (mythos), de los cuales acostumbrais
reiros cuando ois a otros relatarlos” (C.L. 2). El propio Fildbn no puede dejar de concordar con la
acusacion, y preguntandose si es justo o no interpretar alegéricamente las palabras de Moisés,
afirma que si se aplica un entendimiento literal a las Escrituras judias, no hay ninguna base para
rechazar el ateismo de Epicuro y las “hipotesis miticas” (mythikés ypothéseis) (P.C. 1-3).

Filon, irreductible monoteista, afirma que algunos legisladores de las diversas naciones

“[...] confundieron a las multitudes ocultando la verdad tras el velo de miticas ficciones.” (O.M. 1).
Exhorta a superar “[...] la vieja edad de los mitos [...] que el largo curso de las edades ha transmi-
tido paraengano de los mortales” (5.A.&C. 76). Critica que se eduque a la infancia con las “falsas
impresiones” transmitidas por las “[...] necedades de los mitos” (PC. 165). Por eso, mas alla del
ocasional uso pragmatico de la mitologia en funcion de sus exégesis [como cuando en un C.L.
4-8 se basa en Odisea Xl, 305 a 320 parailustrar una parte del mito biblico de la torre de Babel
sobre labase de Homero, y elucidar la confusion de las lenguas babélicas a partir de cierta fabula
compuesta por los “autores de mitos” (mythoplastés)], en general su postura inflexible es la de
purificar a la Biblia de toda irracionalidad y mitologia. Se embarca, pues, en un procedimiento
desmitologizador.

Por ejemplo, en un largo texto (L.A. 11.19-41), Filon interpreta la historia sobre como Dios
hizo dormir a Adany extrajo a Eva de una de las costillas de este (Génesis 2:21). Segln él, “[...] lo
dicho [literalmente] es mitico” (19) [to réton mythddés esti], nadie puede sensatamente admitir
semejante relato, ni hace falta tampoco. Mas bien, toda la narracion involucra una serie de sim-
bolos (“Eva” como la percepcion sensorial -aisthétiké-; “Adan” como el intelecto, etcétera) que
para él otorgan credibilidad al relato edénico.

Otro tanto hace con la historia de la serpiente tentando a Eva, sobre la cual replica:

Estas cosas, pues, del modo en que han sido dichas, semejan fantasiosas visiones y rarezas:
el reptil (drakén) emitiendo voz de ser humano, y exponiendo sus sofisterias a los caracteres
con menos maldad, y enganando a una mujer con argumentos persuasivos que seducen
con facilidad [...] Pero en las interpretaciones de los sentidos ocultos, por un lado, lo mitico
(td mythodes) desaparece en un santiamén, y por el otro lo verdadero es encontrado con
la mejor claridad (A. 96-97).

Filon considera que los relatos biblicos no son “creaciones miticas” [mythou plasmatal,
de las favoritas para poetas y sofistas, sino “[...] indicaciones de tipos simbolicos que invitanala
alegoria segin las interpretaciones de sentidos ocultos” [deigmata typon ep’ allégorian paraka-
loGinta kata tas di’ yponoién apodéseis]. Su conclusion sera que la famosa serpiente no es otra
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cosa que un simbolo del placer (O.M. 157).

De modo que la “serpiente” tentando a Eva, y esta luego a su esposo, no es otra cosa que
el efecto del placer hedonista sobre la sensacion, y de esta sobre el intelecto que sucumbe ante
los deleites mundanos. Esto es asi por el caracter masculino de la inteligencia, siendo femenina
la sensorialidad; y el placer primero seduce los sentidos, y por medio de ellos luego a la inteli-
gencia soberana (165).

En resumen, para Filon “[...] toda o la mayor parte del libro de las leyes constituye una
alegoria” (J. 28). Es decir, la alegorizacion seria su método favorito para la validacion intelectual
del judaismo, renunciando a “las conclusiones faciles de alcanzar propias de quienes en su
indagacion se atienen a la letra de las leyes” (C.L. 14), y “[...] teniendo presente que la letra de
los oraculos, es como la sombra de los cuerpos y que lo real y verdaderamente sustancial es el
sentido profundo (hyfestés) por ellos revelado” (190).

Este método alegorico no es mas que un producto del pensamiento filoséfico helénico.
Comenzado en Teagenes de Regio (siglo VI), y con diversas orientaciones (fisicas, morales y
misticas), se aboco a la transformacion de las épicas homéricas en codigos esotéricos solo
accesibles aintérpretesiluminados. En este proceso se imbricarian miltiples nombres filos6ficos
célebres entre los presocraticos, estoicos, cinicos y epiclreos (como Anaxagoras, Metrodoro
de Lampsaco, Didgenes de Apolonia, Cleantes, Crisipo y otros). Incluso un sofista, Prodico de
Ceos (465-395a.C.), aplicaba la alegoria fisica y ética para explicar el origen de los dioses “por la
divinizacion de las cosas que son (tiles al hombre” y para interpretar como un “mito de Heracles”,

“[...] la situacion en la que se encuentra el hombre en la vida al tener que elegir entre el camino
del vicioy el de la virtud” (Garcia, 1986, 64).

Porlo demas, semejante recurso a lainterpretacion alegorica (conveniente imprimatur para
las nuevas opiniones, bajo la égida de la antigliedad mas verecunda) proseguiria en la filosofia
romana, y llegaria, por ejemplo, hasta Plotino -quien identificara con simbdlicas divinidades griegas
alas tres hipostasis de su propio sistema: Urano (lo Uno), Cronos (el Intelecto) y Zeus (el alma), (ver
Enn.111.8[30].11.33-45; 1V.4[28].9.1-18; 1V.4[28].10.1-4,10.4-29; 1V.3[27].12.6-19)-. Ademas, aprove-
chando el legado de Platon (como el Timeo 51 a. 4-5, donde la materia-receptaculo es tenida por

“madre”), relee el mito de Cibeles en asociacion con lo material. A tono con esta tendencia, el siglo
| d.C. contemplaria la labor de alegoristas renombrados como el consabido Filon de Alejandria'y
otros autores como el estoico Lucio Anneus Cornutus, y también Heraclito el retorico.

Naturalmente, la mera desmitologizaciony critica racionalista no ofrecen una alternativa
valida ala fe ciega, solo una destruccion de su logica. A fin de consolidar un programa hermenéu-
tico intelectualmente productivo, se necesita una episteme filoséfica. Este tercer componente
de la triada Filon lo buscara en el pensamiento de la Academia de su tiempo.

Seria excesivamente prolijo analizar en este marco reducido toda la impronta platénica
y estoica en la obra filoniana, de clara orientacion medioplatonica. Aunque Platon constituye el
substrato epistemologico de su hermenéutica, son ubicuas en ella las instancias estoicas, siendo
que para él la meta alabada “[...] por los que mejor han filosofado” es la de “[...] vivir en armonia
con la naturaleza” [akololthés té fysei zén] (M.A. 128). De hecho, la influencia de la Stoa es noto-
ria “[...] hasta tal punto que los especialistas discuten si es mayor o menor que la presencia de
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teorias platénicas” (Lopez, 2009, 74).

Parailustrar el eclecticismo filoniano, por ende, resulta preferente concentrarse en una
fuente tal vez menos conocida de su hermenéutica: el escepticismo.

Filon era muy critico de los escépticos griegos, pero no dudaba en acudir ocasionalmente
aellos, entendiendo que “No hay mejor ofrenda, en efecto, que la quietud y suspension del juicio
(epojé) en aquellos asuntos en los que faltan pruebas totalmente” (F&I. 93). Esta actitud se aprecia
notablemente en uno de los textos mas sustanciales filoséficamente de Filon (E. 162-205), toda
una apologia acataléptica donde se embarca en una profunda disquisicion sobre los tropos del
escepticismo antiguo. Entiende que la constante mutabilidad de los fendmenos no da lugar a
certidumbres, y asi “[...] nada seguro podemos decir acerca de cosa alguna” y es necesario “[...]
que si la representacion es inestable lo sea también el juicio que nos formamos de ella” (170).
Los objetos en si mismos son relativos, inestables, cambiantes en dependencia de sus circuns-
tancias, de lo cual resulta “la imposibilidad de la aprehension” (175). También el sujeto cognos-
cente posee variaciones en su apreciacion, y no hay dos personas que juzguen idénticamente el
mismo fendmeno, e incluso uno mismo cambia de criterio respecto a cosas que no han cambiado.
Esencialmente, lasimpresiones inconstantes dependen de la perspectiva y la comparacion con
sus opuestos, y también es crucial el problema del criterio, dado que “el hecho de que no pueda
atestiguar cosa alguna por si mismay de que haya menester de comprobacion proveniente de
otro objeto, torna insegura nuestra confianza” (188). Asimismo, los objetos aprehendidos no se
hallan en estado puro sino en mezclas hibridas, y no puede apreciarse a la cosa en si, sino que

“[...] las propiedades de las cosas sin aditamentos son algo que esta mas alla de nuestro alcance
y lo que se nos manifiesta de ellas son s6lo mezclas formadas por la contribucion de numerosos
factores” (192). Por demas, tampoco los juicios morales y filos6ficos son absolutamente incon-
trovertibles, habida cuenta de la diversidad de opiniones, doctrinas, costumbres y legislaciones
(198). Resumiendo: el camino correcto es el de la suspension del juicio o epoché (192, 205).

3. LA HERMENEUTICA FILONIANA COMO PROLEPSIS DE MODERNAS RELECTURAS
FILOSOFICAS-TEOLOGICAS DE LA BIBLIA

Una valoracion del método filonico y su validez actual, arrojara resultados negativos en
cuanto alaalta dosis de subjetividad en sus analisis, asi como su obvia carencia de herramientas
historico-filologicas para la critica textual, su ignorancia de datos arqueologicos o cientificos
actualizados, y un sinnimero de problematicas que en su tiempo el intérprete alejandrino no podia
ni conocer ni solucionar. Sin embargo, el gran mérito de Filon para una relectura contemporanea
de las Escrituras judeocristianas es su muy temprana ruptura con la univocidad textual, con el
cautiverio de una fidelidad extrema a la letra. De modo que solamente la capacidad de abrir las
puertas de la hermenéutica biblica a la polisemia, a la multiplicidad y riqueza interpretativas, le
otorga uninnegable mérito a la labor de Filon.

Por lo demas, en la interrelacion (no siempre armoniosa) de multiples pensadores con
formacion filosofica y los textos biblicos, se ha edificado una tradicion de lecturas de estaenla
cual recurre frecuentemente la triada de lectura racionalista y renovadora, desmitologizaciony
episteme filosofica actualizada, otrora introducida por la hermenéutica alegérica desarrollada
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en Alejandria.

Por ejemplo, como representantes de una vision critica, racionalista y no literalista de
la Sagrada Escritura judeocristiana, ha de evocarse a Thomas Hobbes (1588-1679) y Baruch
Spinoza (1632-1677).

El primero, enfatizando el rol de la razon, sometio a critica determinadas tradiciones en
torno ala Biblia, como la autoria por Moisés de determinados libros, y estipuld que la racionalidad
natural comin a toda la humanidad era criterio suficiente para entender las Escrituras de modo
adecuado. Segn él, “[...] Todo hombre estuvo, y hoy esta atado a hacer uso de su razon natural,
para aplicar a toda profecia aquellas reglas que Dios nos ha dado, para discernir lo verdadero de
lo falso” (Hobbes, 1962, 315-316). Ademas, distingue entre palabras de Dios y palabras sobre
Dios (304).

En su critica del dogmatismo religioso, Hobbes aplica una plétora de argumentos racio-
nalistas, como cuando pone en duda la veracidad de las comunicaciones de Dios por medio de
los profetas, alegando que los suenos y revelaciones se hallan asociados a estados psiquicos
alterados, y declarando que “[...] Decir que El le hablé a un hombre en un suefio es como decir
que ese sond que Dios le estaba hablando” (Schino, 2022, 83).

Esta inclinacion naturalista y racionalista es mucho mas evidente en Spinoza. Antiguo
estudiante talmuadico, desarrolld un minucioso sistema de hermenéutica biblica, sumamente
influyente sobre la posteridad. Asi, en un mundo dominado ain por la supuesta ancilaridad de
la razdn respecto a la fe, Spinoza rechazaria -al igual que su connacional Filon- toda suerte de
antropomorfismo predicado sobre la Divinidad en la Biblia hebrea, y a |la par traslado el centro
de gravedad de la interpretacion escrituristica hacia una racionalidad libre de restricciones dog-
maticas. Afirmaba en su Tractatus Theologico-Politicus que la Escritura no ata ala racionalidad,
sino que deja las manos libres a la razon filosofica, sin interferir en ella (11l. [10] 8). Asi que, para él,

[...] el conocimiento natural en nada difiere de aquel conocimiento al que todos llaman

“Divino”, a no ser en que este Gltimo se extiende mas alla de los limites de aquél, y en que
las leyes de la naturaleza humana, consideradas en si mismas, no pueden ser su causa.
Pero en lo que atane a la certidumbre que involucra el conocimiento natural, y en lo que
respecta a la fuente de la que se deriva (a saber, Dios), no cede en punto alguno al conoci-
miento profético (1.1. [15],10-30).

De modo que, al trasladar Spinoza la exégesis a la “luz natural”, que es la Unica poseida
por los filosofos (XIII.[1]. 167), ofrece un método hermenéutico que descansa “en poder de cada
uno”, pues “la norma de interpretacion no debe ser ninguna otra fuera de la luz natural, comin
a todos, y no ninguna luz superior a la naturaleza, ni tampoco ninguna autoridad externa” (VII.
IV. [117].10-20). Sin dudas, la filosofia de la llustracion temprana lleva aca a alturas mayores el
principio racionalista germinalmente introducido por el alegorista alejandrino.

Faltaria tiempoy espacio para hablar de posiciones intermedias en el auge racionalizador
de la aproximacion ilustrada a la Biblia, como serian la “acomodacion” cartesiana, o la herme-
néutica alegorica de Génesis por Henry More (1614-1687). Pero no puede omitirse otro ejemplo
de racionalismo filosofico aplicado a la hermenéutica biblica, que seria el de Kant. Este, en Die
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Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, afirma que los textos religiosos han de ser
releidos de manera tal que tributen a una religion puramente racional (reine Vernunftreligion), y
elloincluso aunque larelectura se aleje del sentido original del texto sagrado. Y como evidencia
historica de esta asercion, cita los procesos de “moralizacion” y racionalizacion de textos religio-
sos en diversos contextos historicos, entre los que incluye a la mitologia griega releida por los
filosofos y a las adaptaciones analogas de textos sacros monoteistas o hindies.

Kant considera necesario reinterpretar los textos religiosos cuyo sentido literal (blichs-
tablich) no coadyuve a la moralidad, o incluso la contrarreste (2017, 193-194); y, tras exponer
algunos ejemplos de la Biblia, afirma que semejante acomodacion es hecha en todos los siste-
mas religiosos, como cuando los fildsofos morales grecorromanos adaptaban sus “fabulosas”
(fabelhafte) doctrinas de “crudo politeismo” (grobste Polytheismus) para transformarlas en “mera
representacion simbodlica de las propiedades del Gnico Ser Divino” (194). Algo similar habrian
hecho judios, cristianos y musulmanes con sus propios escritos sagrados, siendo que la posibi-
lidad de reinterpretar asi los libros canonicos sin ofender al pueblo aferrado al sentido literal de
estos radica en que, mucho antes de esa fe en la letra, “[...] la disposicion para la religion moral
yacia escondida en la conciencia de los seres humanos” (195).

Durante el siglo XIX-XX, le corresponderia al existencialismo erigirse en uno de los prin-
cipales promotores de dialogos filos6ficos-teoldgicos en torno a la Biblia. En ello resaltarian
Seren Kierkegaard (1813-1855) y el teblogo Rudolf K. Bultmann (1884-1976)3. El primero se
destacara por sus relecturas del dogma tradicional cristiano desde conceptualizaciones tales
como el rescate de la ansiedad y desesperacion existenciales como parte de la vida espiritual,
lainterpretacion psicologica de la Caida de Adan, el absurdo y lo paradéjico como teologia de la
Encarnacion, lairracionalidad del salto de fe, etc. Adverso a una objetivacion intelectualizada de
la fe que asumia como interior y pasional, el pensador danés consideraba el texto biblico como
un lenguaje metaforico que hablaba a la existencia humana misma. Por eso “espiritualizaba” el
sentido del texto, y no aceptaba el énfasis protestante en la literalidad. Al contrario, aunque
criticaba la interpretacion alegorica por su tendencia a la abstraccion y la fantasia (Storer, 2019,
193), él mismo postulaba una lectura de la Biblia en la cual,

Ellector de fe que resuelve apropiarse las palabras, encuentra en palabras “ordinarias” un
sentido que es mas profundo que aquel significado hallado por quien lee esas palabras
de una manera puramente “ordinaria”. Por un lado, esta lectura espiritual es traida al texto
por el lector [...] El texto principal es avanzado desde un nivel de lectura superficial hasta

3. Cabe notar la labor de dos fildsofos judios muy influenciados por el existencialismo: Martin Buber (1878-1965)
y Franz Rosenzweig (1886-1929), ambos traductores de la Biblia. Dado que analizar sus aportes y peculiarida-
des rebasa los limites de esta investigacion, simplemente se recomienda una fuente Gtil entre muchas: Garner,
K. (2014). Rewriting Scripture for the Twentieth Century: The Buber-Rosenzweig Bible Translation and the
National Politics of Language [tesis de licenciatura, University of Michigan]. https:((deepblue.lib.umich.edu(bits-
tream(handle(2027.42(107723(kmgarner.pdf%3Bsequence=1
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una lectura mas profunda (47, 99).
Es decir:

Parece que el objetivo central en la interpretacion de la Escritura para Kierkegaard, es
resaltar o incluso crear lenguaje metaforico en la Escritura, de tal modo que los lectores
se vean forzados a reflexionar en textos que anteriormente tal vez solo hayan considerado
como “verdad objetiva” (57).

Esto lo indujo, seglin Damgaard (2016), a postular “[...] Una lectura existencial-ética, la
cual es diferente tanto de la literalidad servil y de la lectura alegorica” (217), y para ello recurria
a métodos como la reescritura de las historias biblicas desde distintos angulos.

En cuanto aladesmitologizacion de la Biblia, ha de hacerse mencion obligatoria a Rudolf
Bultmann, adversario como Kierkegaard de un cristianismo “objetivo” o susceptible de prue-
bas, y quien a partir de Heidegger divulga en la teologia protestante el topico de la existencia
inauténtica, desarrollando una teologia con metodologias profundamente heideggerianas.
Entendiendo que la existencia precede a la esencia y solo es cognhoscible desde esta -de modo
que el problema humano puede abordarse Gnicamente desde la propia humanidad inmersa en
la contingencia existencial-, Bultmann seria el exponente primario de la desmitologizacion del
Nuevo Testamento en la teologia protestante contemporanea.

Para él, la representacion neotestamentaria del Cristo divinizado, de lo sobrenatural, de
la cosmologia y escatologia, etcétera, no era sino “discurso mitologico” (mythologische Rede)
derivado del pensamiento judio y gndstico contemporaneo al cristianismo primitivo (Bultmann,
1960, 2). “No existe ninguna duda de que el Nuevo Testamento presenta el evento de Cristo
como un evento mitico” (22).

Pero “En la misma medida en que es ahora un discurso mitolégico, en esa resulta increi-
ble para el hombre de hoy, porque para él ya se ha vuelto obsoleta la vision mitica del mundo”; y,
por ende, como es imposible que las personas actuales reconozcan como valida una cosmovi-
sion mitica arcaica, surge la necesidad de hallar en la proclamacion del Nuevo Testamento una
verdad no mitica, y se torna tarea ingente para la teologia “desmitificar el anuncio cristiano” (die
christliche Verkiindigung zu entmythologisieren) (Bultmann, 1960, 2).

Para Bultmann, el actual desarrollo cientifico-técnico impide que nadie pueda aferrarse
seriamente a la cosmovision del Nuevo Testamento (Bultmann, 1960, 3), o aceptar que un ente
sobrenatural actle en medio de “[...] la estructura cerrada de las fuerzas naturales” (4); pues en
una cosmovision conformada en gran medida por los hallazgos de las ciencias naturales, el ser
humano se percibe a st mismo como una unidad interior cerrada al acceso de los poderes sobre-
naturales (5). De manera que no hay otra opcion que la desmitologizacion del Nuevo Testamento,
o de lo contrario sera incomprensible para el presente (6, 8).

El tercer punto (laadopcion de una determinada episteme filosofica de actualidad, como
fundamentacion tedrica de la labor hermenéutica), exhibe una recurrencia ubicua e ineludible
en las diversas hermenéuticas de la Biblia en todas las épocas. Asli, Dussel (1988), defendiendo
la “apropiacion critica” del marxismo por la Teologia de la Liberacion, afirma que “Toda teologia,
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en todos los tiempos, uso un cierto discurso cientifico como mediacion para la construccion
de su reflexion” (138). Apropiacion que comienza durante el florecimiento teologico del siglo Il
d.C. conlaabsorcion de la episteme filosofica platonica; y que seria continuada durante el auge
tomista con la “teologizacion” del pensamiento aristotélico; que con la teologia protestante se
cimentaria en la llustracion y el hegelianismo, y que ya en pleno siglo XX contemplaria el legado
heideggeriano o de la Escuela de Frankfurt en tedlogos catdlicos como Karl Rahnery J.B. Metz,
respectivamente (Dussel, 1988, 139-140).

4. CONCLUSIONES

La investigacion concluida apunto a Filon de Alejandria como ejemplo de hermenéutica
no fundamentalista de la Biblia, cuya obra sienta precedentes Gtiles incluso en la actualidad. Se
enfatizaron tres aspectos de la hermenéutica filoniana que resultan de gran relevancia como
anticipaciones de la posterior evolucion de los estudios criticos de la Biblia realizados por fil6-
sofos o por tedlogos con formacion filosofica. A saber:

(@) Analisiscritico, racionalistay renovador del texto sagrado, comprendiendo que su
lectura literal (mas alla de haber sido coherente con el nivel intelectual y ético de
etapas anteriores en el desarrollo de la humanidad) ya estaba desfasada respecto
a la evolucion sociocultural del contexto del hermeneuta, y por tanto precisaba
otro tipo de relecturas.

(b) “Desmitologizacion” de la Biblia.

(c) Aplicacion en lahermenéutica de epistemes filosoficas contemporaneas al autor.

Tales énfasis seran recurrentes en otras relecturas filosofico-teoldgicas de la Biblia que,
a partir de la Modernidad, escrutarian las Escrituras judeocristianas partiendo de principios
racionalistas, desmitologizadores y anclados en los desarrollos mas recientes del pensamiento
filosofico. Asi, al recurrir la hermenéutica filoniana a los recursos criticos de la filosofia helénica,
sienta un precedente metodologico de racionalidad como condicion sine qua non de la exégesis
de la Biblia, que abre las puertas a esa polisemia tan habilmente aprovechada por la erupcion
contemporanea de una amplisima gama de teologias (negra, queer, feminista, ecoteologia, etc.).
Todas basadas en una superacion de la servidumbre al sentido literal del texto canénico, consi-
derando a dicha postura inoperante en las condiciones objetivas y subjetivas de la humanidad
actual, y ante la necesidad de afrontar problematicas desconocidas para los autores biblicos,
pero de urgencia imperiosa para las generaciones presentes y futuras, como la crisis ecologica
mundial. La divinizacion antifilos6fica del sentido literal bien puede representar un retroceso en
esa conquista hermenéutica, cuya primera piedra habria sido depositada en la Alejandria romana.
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Elano de laira,

una provocacion a la ciencia
historica en Costa Rica? Analisis
filosofico de limites y convergencias
entre historiay literatura

Ricardo J. Herrera Luna!
Sede del Sur, Universidad de Costa Rica

1. INTRODUCCION

El 29 de noviembre del 2019, mismo ano en que se publica el escrito de Cortés: El ano de la
ira, la Escuela de Filosofia de la Universidad de Costa Rica, junto a su Instituto de Investigaciones
Filosoficas, organizan una conferencia sobre La polémica de Constantino Lascaris y Roberto
Murillo contra los anti-hegelianos. Durante el desarrollo de dicha conferencia surge la pregunta
de si la filosofia es literatura o posee algo distinto de ella. De entre los miembros asistentes del
publico se llegd a la respuesta de que la filosofia no es literatura, pues la filosofia trata de decir
algo verdadero sobre el mundo. En el subtexto de esta respuesta se llegaba a desprestigiar a
la literatura por no tener ningln valor de verdad que afirmar. Frente a la magnitud de una res-
puesta que le quita a la literatura todo valor de verdad, resulto la idea de la investigacion que
aqui se plantea como posible: parece necesario rememorar y explicar por qué, en la academia
costarricense, se ha relegado tradicionalmente a la literatura al papel de representar lo contra-
rio a la verdad. No obstante, para estudiar este problema, la filosofia resultd poco provechosa.
Aunque el problema surge desde la filosofia, se hacia dificil resolverlo con ella. En Costa Rica,
se ha discutido poco sobre los métodos mediante los cuales la investigacion filosofica crea
cierta veridiccion?y, alin menos sobre sus relaciones con la literatura. Pasa todo lo contrario en

1. Licenciado en Filosofia por la Universidad de Costa Rica, se encuentra cursando la Maestria Académica
en Historia en el Posgrado Centroamericano en Historia (SEP, UCR). Docente de Estudios Generales en
la Seccion de Filosofia y Pensamiento de la Sede del Sur, Universidad de Costa Rica. Correo electronico:
ricardo.herreraluna@ucrac.cr.

2. Por veridiccion, nos referimos al término rescatado del pensamiento de Michel Foucault véridiction. Para
Foucault, la verdad se da siempre gracias a un régimen de obligaciones y coerciones. A este régimen de obliga-
ciones y coerciones es al que llamamos veridiccion. El término, por tanto, se refiere a los regimenes institucio-
nales en los que se inscribe la manifestacion de la verdad.
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la historia, la historia costarricense ha estudiado a profundidad sus métodos y ha analizado sus
relaciones con la literatura. Por tanto, la historia se perfild como la disciplina mas apropiada para
estudiar los temas que aqui se plantean: las relaciones que, en las humanidades, se dan entre
la verdady la ficcion.

Se debe aclarar que cuando en este escrito se habla de historia y de literatura, se tiene
consciencia de laamplitud y gran divergencia que existe dentro de estas disciplinas. Por tanto: se
hablara de historia solo siguiendo la definicion construida mediante las tesis historiograficas de
Ivan Jablonkay David Diaz. Por literatura, se entenderan las creaciones que Carlos Cortés realiza
en su texto Elano de la Ira, texto que el autor clasifica como un ensayo sobre un crimen. Aunque
se tiene la pretension de perfilar unainvestigacion que logre evidenciar que lo propuesto en este
escrito se explaya a todo el ambito de la novela historica y a la historia como una disciplina total,
no es eso lo que se logra en este escrito, no son esas sus pretensiones. Aqui se realiza solo un
analisis de un texto literario costarricense, a la luz de la historiografia de esta misma region. Por
ahora, solo se espera que este escrito sirva como un empuje inicial para estudiar los métodos
de investigacion en las ciencias humanas en Costa Rica, sus modos de producir verdad y su
alejamiento o cercania con lo literario.

2. CONTEXTUALIZACION: AUTOR Y ENSUENO

Uno de los epigrafes con los que abre el texto de Carlos Cortés El ano de la ira es: “Asi
habran ocurrido los hechos, aunque de un modo mas complejo; asi puedo sonar que ocurrieron”
(Cortés, 2020). Leer este epigrafe perteneciente a Avelino Arredondo de Borges, nos recuerda
que a la escritura literaria rara vez se le ha considerado como un recurso para aprehender la
verdad de las cosas, esta siempre ha sido leida como un ensueno. A la literatura, como parte que
es del arte, se le ha presentado el reproche de que no esta trabajando sobre las cosas reales, nada
dice sobre ellas. Si se piensa en una escritura literaria, se pensara en ensonaciones, ficciones y
tramas imaginadas que no dicen nada sobre lo real, pero que causan placer estético. Se puede
leer en este epigrafe de Borges, tanto como en el cuento de Avelino Arredondo, que la escritura
de una novela o cuento no expresan la complejidad de un hecho real, son solo el ensueno de un
sujeto que trata de describirlo.

A mediados del siglo XX, esta acusacion de no atenerse a lo real, que se le hace a la lite-
ratura, senaldé también a la historia. Roland Barthes en su célebre publicacion El discurso de la
Historia (1987), describid que la disciplina historica era, tal y como la literaria, una elaboracion
ideologica de su autor, 0 sea, algo que no aprehendia los hechos, sino que explicaba solo la forma
en que el autor imaginaba que ocurrieron. Al escribir la historia, sostenia el pensador francés,
no se aprehende nunca la existencia de algo que sea real, el discurso de la historia se presenta
solamente como una existencia linglistica (Barthes, 1987). En esta forma de concebir la escri-
tura histérica de Barthes, la historia y todo discurso escrito estaban fuera de la verdad. Si por
verdad entendemos la presentacion nouménica de las cosas, la pluma del escritor no alcanza
nunca el nodmeno.

Sin embargo, lo presentado por Barthes no era una critica nueva, mas bien, era la reavi-
vacion de undiscurso viejo. A |a historia le fue reconocido el rol de ciencia muy tarde, no siempre
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se predico que ella alcanzara verdad en su escritura. Fue hasta el siglo XIX y después de un largo
camino que la historia se transformé en una disciplina profesional con el estatuto de ciencia.
Siempre habia sido leida, desde los griegos hasta los modernos, como algo mas cercano a las
bellas letras que a las ciencias.

Asi las cosas, la historia como disciplina se distancio hasta el siglo XIX de su familiaridad
conlas bellas letras. La separacion de la historia conrespecto a las letras en el XIX fue leida como
unlogro, la escritura literaria no creaba verdad, no alcanzaba objetividad alguna, mientras que la
historia, por fin, lo estaba haciendo. La teoria historiografica del siglo XIX afirmara la objetividad
en la escritura de la historia.

Sin embargo, para finales de este siglo “[...] los estudios historicos revelaran un estado
de profunda inquietud. Casi simultaneamente en toda Europa y en Estados Unidos, tuvo lugar
un examen critico de los supuestos en que descansaba la historiografia” (Iggers, 2012, 61). Se
cuestionara que sea realmente objetiva la historia que se volvio ciencia, pues se centra solo en el
estudio de las grandes personalidades, es una historia exclusiva de la politica y lleva implicita la
creencia de una historia Gnica, lineal, positiva y siempre ascendente. Ademas, se pone en discusion
eltema de laimparcialidad y objetividad del historiador, en su lugar, se considerara mas atenido
ala objetividad estudiar los cambios que el tiempo deja en la sociedad, la economia o la cultura.

Georg lggers (2012) indica que, aunque en esta época critica no surgid ninglin concepto
alternativo de como la historia debia elaborarse para ser mas cientifica, no se puede ignorar que,
después de que la historia se convirtiera en ciencia, se presento rapidamente la conviccién de
que la historiografia debia ser modificada en pro de la verdad (61).

En este panorama entra la historiografia al siglo XX. En el nuevo siglo, empezaran a surgir
modos distintos de hacer historia en respuesta a la critica. Por ejemplo, los métodos de la Escuela
de los Annales. Estas nuevas maneras se consideraban mas objetivas, por ende, mas cientificas.
No obstante, ninguna de las nuevas corrientes historiograficas surgidas en el siglo XX negd que
en el trabajo de la escritura de la historia accedia a una tematicareal. Es decir, después de que la
historia del siglo XIX adquiriera el privilegio de ser un discurso sobre lo real, pese a que los métodos
fueron puestos en duda por la critica y el ascenso de nuevas formas de historiografia, nunca se
volvio a dudar de que la historia fuera una disciplina con acceso a lo verdadero. El acercamiento
a las cosas podia ser mas o menos acertado, pero nunca se puso en duda la gran conquista del
siglo XIX: que la historia narraba, efectivamente, los acontecimientos que existieron. Siguiendo
el pensamiento de lggers, la tesis de que la historia lograba un acceso objetivo a las cosas no
fue, en lo mas minimo, alterada (89-91). Sin embargo, llegarian las teorias posmodernas.

En el posmodernismo (movimiento al que podemos adscribir al citado Roland Barthes)
se vendra a proponer que, sin importar el método, toda construccion que se le pueda dar a la
historia es una mera constitucion de puros hechos de lenguaje. O sea, fuera de ser un discurso
con significado, la escritura de la historia no tiene un significante real al que puede pretender.
Esta teoria, a la que se le ha considerado como posmoderna, sostendra que ninguna escritura
historica serefiere aun pasadoreal (Iggers, 2012,193). El pasado es inaccesible. Laidea general
que tal teoria sostiene es que, en la escritura de un hecho histérico, no pueden ser separados
la formay el contenido. El lenguaje, ya sea hablado o escrito, no posee la funcion de significar
conceptos de una manera libre, no es un referencial de la realidad, sino el encargado de crear
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significado, y nada mas. Cuando un sujeto usa el lenguaje para crear una novela o un libro de
historia, no expresa el modo en que las cosas ocurrieron, sino que crea solo un ensueno de su
acontecer. Significado sin significante.

Con el pensamiento de Roland Barthes y otros autores que lo siguieron como Hayden
White, tenemos de nuevo a la historia y la literatura en un mismo nivel con respecto al saber. La
segunda mitad del siglo XX es una época en que se perdera la fe en la aprehension del mundo por
medio de la historia. La narracion historica no serda mas un significado con significante, sino pura
construccion subjetiva. Para finales del Siglo XX, la historia se acercara de nuevo a la literatura.
La distincion del siglo XIX en que la historia dejo de ser literaria para convertirse en ciencia sera
derribada. En un escenario tal, la pregunta “;es la historia ciencia o es mas bien una practica
literaria?” proliferara, Costa Rica no es una excepcion, a nuestro pensamiento llegara la polémica.

3. LANUEVA HISTORIA TOCA LA PUERTA

Los debates sobre la historiografia, propios del siglo XX, que posibilitaron el pensamiento
de Roland Barthes, llegaron al panorama de los estudios de la historia costarricense hasta la
década de 1970. Antes de eso, la historia en Costa Rica se hacia, al igual que se realizd durante
el siglo XIX en el resto de occidente, de manera positivista y poco critica (seglin se reprochd en
el siglo XX); o0 sea, la historia decimononica se mantuvo viva en Costa Rica con sus métodos y
sin ninguna critica historiografica durante gran parte del siglo XX.

Aunque el historiador Victor Hugo Acuna (2007) afirma que Rafael Obregon Loria, en
la década de 1970, apadriné la formacion de nuevos historiadores costarricenses en nuevas
orientaciones historicas, incentivando el estudio de doctorados en el extranjero que le dieran a
la historia costarricense una cara mas contemporanea (23), el inicio del cambio en la metodologia
de la historia costarricense se evidencia en el debate en torno a Cardoso en el ano 1972. Hasta
la polémica de Cardoso, la metodologia de la historia, o los estudios historiograficos, no tenian
gran relevancia en el ambito de la academia costarricense.

El debate en torno a Cardoso inicid con una entrevista que José Luis Vega Carballo rea-
liza a Ciro Cardoso para el Semanario Universidad el 13 de noviembre de 1972. En ella, Cardoso
expreso el inadecuado modo en que, segln las nuevas historiografias, el siglo XIX leia los
hechos historicos, “[...] se los veia como una realidad sustancial, latente en los documentos. La
objetividad del historiador consistia no en escoger entre los hechos, sino establecerlos todos,
a partir de las fuentes, y catalogarlos cronolégicamente en una cadena continua de causas y
consecuencias lineales” (Cardoso, 2011, 3). En esta entrevista, Cardoso, expone ante laacademia
costarricense, por vez primera, que el quehacer de la historia, segiin los debates mas recientes
dela época, debia funcionar de una manera distinta a la historia decimonoénica. Sin embargo, en
CostaRica, los hechos del pasado se lelan atin a la antigua manera del siglo XIX. Para Cardoso era
necesario reconocer que, en la disciplina historica, el historiador construye los hechos al hacer
la historia, estos no son una realidad externa, presente a la que se accede de maneraindudable
en las fuentes (3).

En su entrevista, Cardoso lo que pretendia era mostrar un camino para eliminar de
Centroamérica lo que él consideraba viejos mitos ya superados por la historiografia del siglo
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XX, por ejemplo, la creencia en la imparcialidad del investigador. En palabras de Cardoso (2011),
se queria eliminar en Centroamérica “[...] un gran conservadurismo, o una gran ignorancia de
lo que es verdaderamente la historia” (8). No obstante, al modo en que acontecio en el viejo
continente, la forma tradicional de hacer historia salid en su defensa al sentirse atacada. Por
la pluma de las historiadoras Rosita Giberstein y Rose Marie Karpinsky, se defendio la historia
tradicional, decimonodnica.

Giberstein (2011) afirmd, en contra de Cardoso, que el historiador puede estudiar el pasado,
pues este esta de algiin modo en el tiempo presente (10-11). En su concepcion, la tarea de la
persona historiadora es la de investigar el proceso de estratificacion del pasado en el tiempo
presente. Para esta autora, el pasado es una realidad ontica del presente a la que tenemos
acceso. Su critica a Cardoso trata de reivindicar la realidad externa de los hechos de la historia,
pues esta realidad, sostiene Giberstein, se encuentra en el presente.

Marie Karpinsky, por su parte, expone en un trabajo sumamente erudito el contexto occiden-
talen el que la discusion que se esta desarrollando se enmarca, y advierte que las nuevas maneras
de entender la historia pueden tener tanto ventajas como inconvenientes. Para ella, los nuevos
métodos de la historia del siglo XX pueden generar nuevas maneras de comprender el mundo, pero
se debe prestar atencion a ellos, para que no lleven a la confusion de unos modelos de trabajo por
otros (Karpinsky, 2011, 19), es decir, que no se entienda historia por literatura, o viceversa.

Karpinsky (2011) defendio la forma tradicional de hacer historia argumentando que la historia
trabaja conuna“[...] primacia para el historiador de las estructuras de permanencia que habrian de
tener vigencia contemporaneay sustentar todo el bagaje evennementiel que constituye la realidad
historica presente de cuyos hechos seleccionara el historiador probablemente muy pocos” (20).

En este debate se hace evidente que el reproche a la historia de no poder acceder a sus
significantes se hizo presente en Costa Rica a partir de la década de 1970. La polémica con
Cardoso pone, por primera vez en la region, importancia en el tema de la plausibilidad historica
frente a la objetividad. Aunque Giberstein y Karpinsky plantearon polémica defendiendo las his-
toriografias tradicionales costarricenses, después de esta décadala forma en la que se trabajaba
la historia en Costa Rica cambi®.

Aln sin retomar la polémica de Cardoso, Diaz, Boza e Ibarra (2011), afirman que, para la
década de 1980, en la historia costarricense hay un cambio que se evidencia en “[...] la publica-
cion de varios articulos (especialmente de tesis sobre historia colonial) en Anuarios de Estudios
Centroamericanos, ademas, en la creacion de nuevos espacios de especializacion como la
Maestria en Historia de la Universidad de Costa Rica, el Centro de Investigaciones Historicas en
la misma Universidad y la Revista de Historia en la Universidad Nacional” (x). Diaz, Boza e Ibarra
(2011), afirman que, a partir de la década de 1980, historiadores como Victor Hugo Acunay
Paulino Gonzalez empezarian a postular la existencia de una ruptura generacional en la historia
costarricense (xi) manifestada en una mayor diversidad de fuentes en los trabajos realizados
en historia, una diferencia en los campos a los que el estudio se dirigia y una mayor produccion
en los campos de la historia econdmicay la historia demografica (xi).

Se puede afirmar que esta década de 1980, desarrolla una especie de historia que sigue
la tradicion de los Annales, es decir, una historia mas cientifica, con mayor objetividad y mejo-
res métodos, que se aleja del positivismo y de la narracion de los ‘grandes hechos politicos’. La
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historia costarricense asumia gran parte de la critica hecha a la historia decimonoénicay mejoraba
sus métodos. Sin embargo, gran parte de la critica no se asumia del todo, alin quedabaignorada
la nocion senalada por Cardoso de que el significado de la historia no apunta a un significante,
que, en la escritura de la historia, la subjetividad es parte esencial.

Veinte anos después del cambio palpable, y casi treinta anos posteriores a la polémica
Cardoso, con una generacion de historiadores e historiadoras mas madura, la seccion de Teoria
y Métodos de la Escuela de Historia de la Universidad de Costa Rica, plantea la publicacion de un
fasciculo en el que se discutan las nuevas tendencias historiograficas de la segunda mitad del
siglo XX, es decir, se asumeny se problematizan en la academia costarricense las afirmaciones
que dejan al quehacer de la historia en un entredicho entre la ciencia y la literatura.

Con el proposito de introducir a los estudiantes en los quehaceres de esta disciplina, el
fasciculo propuesto porla seccion de Teoriay Métodos plantea el problema sobre la objetividad
en la historiay larelacion o diferencia de esta con la literatura bajo la pregunta ¢ Es la historia una
ciencia, una disciplina social o es una practica literaria? (Malavassi, 2006, xii). Las respuestas de
la comunidad de historiadoras e historiadores costarricenses seran variadas.

Por parte del historiador lvan Molina, se sostendra que la historia es cualitativamente
distinta a la literatura. Este historiador reconoce que, aunque la literatura genera alglin conoci-
miento del pasado, lo hace mas a la manera de una historia apologética mientras que la historia
lo hace de un modo mas cercano a la verdad, de atin mayor estima (Molina, 2006). Patricia
Alvarenga sostendr3, al igual que Molina, que la historia se diferencia de literatura pues, aunque
estaimagina, suimaginacion esta fundamentada en la evidencia historica y sus argumentos se
miden siempre en comparacion con sus fuentes (Alvarenga, 2006). Agrega, ademas, que las
explicaciones de la historia, no por ser distintas a las de la literatura, son univocas, la interpreta-
cion de las fuentes siempre corre por cuenta del autor u autora (Alvarenga, 2006,). Alvarenga
profundiza en la posibilidad del conocimiento de la literatura planteando que la literatura nos
puede ayudar a conocer algo sobre el mundo real. Asi, mientras Molina perfila que la literatura
aprehende hechos como lo hacen la historia episddica y apologética, Alvarenga profundiza en
la capacidad de la literatura de ofrecer discernimiento correcto sobre la construccion de identi-
dades sociales y las subjetividades. Ambos autores, Alvarenga y Molina, establecen diferencias
entre historiay literatura de manera tajante, pero rescatan un modo en que ambas, a su manera,
construyen verdad. Alvarenga en una mayor medida que Molina.

Héctor Pérez Brignoli toma en este debate una postura de “media tinta” en la que no se
decanta por afirmar que la historia es totalmente cientifica o literaria. El afirma que hablar de
historia es hablar de un discurso literario, sin significar esto que sea ficcion, pues la historia es
también un saber cientifico (Pérez, 2006). Para Pérez Brignoli, entonces, dar una definicion de
que la historia es o bien literaria, o bien cientifica, es una labor imposible: la historia es, simple-
mente, ambas. Posee en su definicion cualidades de ambas disciplinas.

Por otrolado, David Diaz y Ronny Viales se enfocaran mas en el problema de la objetividad
de la historia para establecer lo que la hace distinta de la literatura. Diaz afirmara que la historia
es objetiva pues tiene métodos. Ella no se inventa los datos con los que trabaja, sino que los trata,
en su tarea de reconstruir el pasado de una manera critica (Diaz, 2006). Para este historiador,
pese a que la imaginacion del investigador es vital en todo el proceso de reconstruccion del
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pasado, lo que no implica que la historia pierda objetividad, el método la hace ser una ciencia
social objetiva, “[...] la Historia es verdad en tanto que sigue métodos y no se inventa los datos
conlos que trabaja” (Diaz, 2006, 41). Una tesis muy semejante a esta esbozada por Diaz la encon-
tramos en el pensamiento del historiador francés Ivan Jablonka, para este autor la historia es
objetivay cientifica porque se adscribe a un método cientifico de investigacion, es “[...] un texto
bajo condiciones, consciente de las reglas que le dan formay le liberan” (Jablonka, 2016, 324).

Ronny Viales pondra a la historia en un valor triple. Para este historiador, “[...] la Historia
es una ciencia, de alcance limitado; es una disciplina social, con vocacion de sintesis y con
posibilidades de construir un conocimiento multi, inter y transdisciplinario; es, ademas un arte,
una humanidad, en el sentido que permite estudiar las representaciones sociales de los feno-
menos” (Viales, 2006, 44). Viales agrega, ademas, que la historia es un discurso que, por sus
especificidades, no se asimila al relato de la ficcion (Viales, 2006). Es importante resaltar que,
al concluir su texto, Viales afirma que la forma en la que él lee la historiografia no es la Unica
alternativa historiografica, “Lo importante es tomar una posicién histérica y estar claros sobre
sus alcances y limites” (Viales, 2006, 50). O sea, lo vital en la escritura de la historia, para que
esta sea objetiva, es saber perfilar el método y no pretender mas de lo que permitan los limites
marcados por el mismo.

En este debate planteado por la seccion de Teoria y Métodos de la Escuela de Historia
de la Universidad de Costa Rica, la historiografia costarricense perfild una comprension de la
historia distinta a la que se tenia antes de la década de 1970. Asumid, ademas, muchas de las
criticas que treinta anos antes habia senalado Ciro Cardoso. En esta época, el siglo XXI, la defi-
nicion Unica de historia que atacé Cardoso y defendio Giberstein treinta anos antes, se vuelve
imposible. Se empieza a justificar lo que por historia se entiende acorde al marco de trabajo
de cada investigador e investigadora por separado. Es importante mencionar, ademas, que no
se ve un problema mayor en acercar el quehacer de la historia al quehacer de la literatura, no
obstante, se trata de justificar los modos y métodos por lo que la historia accede al significante
de sus significados.

En la historiografia costarricense del siglo XXI, ningln historiador o historiadora niega
elrol de la subjetividad en la creacion y escritura de la historia como tampoco niega el acceso a
un significante por parte de esta disciplina. Pérez Brignoli, sostiene inclusive, que la historia es
una literatura, sin significar que la historia sea una ficcion, es una forma literaria. Este recorrido
por la historia de la historiografia costarricense demuestra la manera en que teorias como las
de Roland Barthes fueron recibidas, criticadas y asumidas en nuestro pais.

4. HISTORIA, LITERATURAY VERDAD

“Asi habran ocurrido los hechos, aunque de un modo mas complejo; asi puedo sonar que
ocurrieron” (Cortés, 2020). El epigrafe con el que abrid esta disertacion pertenece al Ensayo
sobre un crimen, de Carlos Cortés, El ano de la ira. En este escrito, Cortés construye un relato
sobre el asesinato de Joaquin Tinoco. El epigrafe citado bien podria imponer una clave de lec-
tura al texto: un hecho real, tal es el asesinato de un politico, no se encontrara en estas letras del
presente siglo XXI, solo se encontrara en estas lineas una apreciacion subjetiva de lamanera en
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que las cosas ocurrieron, un ensueno sobre un asesinato politico.

Pese a la relevancia que conlleva afirmar que un texto es mera apreciacion subjetiva, es
preciso notar que Cortés desarrolla su relato mediante un entramado de hechos totalmente
justificados ala manera de una investigacion seria. He aqui algunos ejemplos. Primero, la recons-
truccion de hechos empieza por la memoria, o sea, su trabajo empieza con datos “empiricos”, se
narra que lo que se esta por leer hace uso de la memoria de testigos para construirse. Segundo,
El ano de la ira expresa también dificultades propias de un proyecto de investigacion, o sea,
los datos no son tomados a la ligera: si se quiere reconstruir un hecho por la memoria, se debe
tener en cuenta que por la memoria empieza igualmente el alejamiento de los hechos. El texto
expresa que lamemoria de los Tinoco es una memoria borrada, Cortés insiste en recordarlo, y al
hacerlo, no solo pone la memoria como inicio de su investigacion, también hace ver al lector las
dificultades que su investigacion esta tratando de superar, las pretensiones que su investigacion
trata de clarificar: recuperar una memoria borrada. Tercero, su investigacion no solorecurreala
memoria para construirse como veraz, tal como una investigacion de requerimientos académicos,
no se queda solo en la memoria, hace uso de mas fuentes para la verificacion: la prensa del siglo
XX, por ejemplo. Incluye también en su acervo de fuentes el archivo documental y de imagenes,
datos que vuelvenrica de realidad a la construccion de relatos en la historia.

Leer El ano de la ira, entonces, es notar un proceso investigativo sobre el que se funda-
menta el relato; no obstante, proponer que este texto sea uno con intenciones de verdad, o sea
que se construya con pretensiones de discurso verdadero, plantea una dificultad: la clave de
lectura que el autor ha impuesto en el epigrafe. Tal clave de lectura queda marcada en el modo
de escritura del documento. La escritura de Cortés refleja la significacion del epigrafe tal y como
aparece en Avelino Arredondo de Borges, muestra lairrealidad de lo expuesto y su lejania a los
hechos reales. Esta investigacion, pese a ser seria, construye una narrativa semejante a la de
una novela literaria, que bien podria ser ficcion.

En El ano de la ira, entonces, se muestra una ambivalencia entre investigacion veridica
y creacion ficticia. Tal ambivalencia se explaya en los dos narradores que posee el texto. El pri-
mero es la voz del investigador contando los pormenores del proceso de reconstruccion y las
pretensiones del escrito. Esta voz narradora recuerda siempre que la reconstruccion del hecho,
a pesar tener un fuerte acervo de investigacion histérica a su espalda, a pesar de agregar mas de
lo que hasta el momento de ser escrita se sabia sobre el asesinato de Joaquin Tinoco, a pesar de
no querer enganar; no pretende ser tomada como la verdad objetiva. Una advertencia al lector.

El segundo narrador es omnisciente. Con la narracion omnisciente abre el texto, esta
antes que la narracion investigativa. En Fin de fiesta, la apertura de la obra, quien escribe sabe
lo que piensa Federico Tinoco, sabe lo que ha hecho y hara Joaquin, narra la historia real, narra
la historiaimaginaday conoce el presente; el que olvido y fue victima de “la lenta trituradora del
olvido que pulveriza todo” (Cortés, 2020, 44). La segunda parte del texto, al acabar la narracion
del investigador, vuelve a dar cabida a un narrador omnisciente, pero ahora es distinto, es un
narrador que tiene propiedad de sabio, tiene propiedad para afirmar lo que sabe verdadero. El
narrador omnisciente tiene dos presentaciones distintas. Entonces, tenemos un narrador omnis-
ciente en un texto que “rompe cuarta pared” por un momento (con un narrador investigador), y
al volver el narrador omnisciente, brinda ya un discurso validado por el acervo investigativo que
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se acaba de exponer.
El modo en el que el texto procede es, entonces, el de un narrador novelesco que no deja
de mostrar los datos de la investigacion, sin embargo, los datos son mostrados por un ensueno:

Esa noche, en que lel por primera vez a Pinaud o a Martinez o a un tercer autor que se

hizo pasar por uno de los dos o por los dos, soné que Joaquin Tinoco me hacia pasar a

su oficina en el salon de las Banderas de la Comandancia Mayor del cuartel de artille-
rfa. Segln su costumbre, descrita por varios de sus amigos y familiares, Tinoco abrio

la puerta del despacho, esperd de pie a que me acercara al escritorio, lo roded con

agilidad, me tendio la mano y no se sento hasta que yo estuve acomodado frente a él.
Una vez sentado me determind con sus poderosos 0jos hegros como una descarga, o

la boca oscura de una pistola, donde pongo el ojo pongo la bala, me extendio la copita

de Hennessy, que bebi sin tregua, y me reveld con insdlita parsimonia quién lo habia

asesinado. El sueno, en el que yo sabia que sonaba, me produjo un estremecimiento.
(Cortés, 2020, 93).

Se muestra el ensueno con tanta fuerza que, en la narracion, se superpone a las fuentes
documentales y la revelacion que trae consigo el nacimiento de la obra. Es esa la génesis del
texto, el sueno de su autor. A partir de su subjetividad, el autor puede dar sentido total al relato
de las fuentes dispersas con una mirada nueva. De cierta manera, la verdad estaba ahi, en los
documentos, pero es un acto de subjetividad limpio el que la ordena. A cada primer significado
individual de cada hecho documental, el narrador los teje en un significado trascendente.

Se recuerda a Roland Barthes, quien afirma que la significacion que logra la historia, o
sea el significado inherente al discurso historico, radica en al menos dos niveles. El primero es el
significado inmanente de los hechos, el significado que voluntariamente el historiador entrega
a los hechos. El segundo es el significado trascendente, este es el que se construye cuando
el historiador, al recopilar hechos, los relaciona, y mediante esa relacion establece un sentido
positivo al discurso total (Barthes, 1987). Es precisamente lo que el primer narrador (el investi-
gador) muestra, que la subjetividad es quien da sentido total al sentido aislado e individual de
las fuentes recopiladas en la investigacion.

Las primeras cincuenta paginas del texto (en narracidon omnisciente) pueden ser leidas
sin ningln problema, sin que de ellas devenga ninguna duda, es claramente una novela. Pero
en el segundo capitulo interviene el primer narrador, el investigador que perfila y justifica los
hechos describiendo el esqueleto de su investigacion y justificando como su sueno lo hila todo.
En este momento es cuando el texto se vuelve problematico, cuando genera ambivalencia, es
unanovela que en un “rompimiento de cuarta pared” se ha visto justificada, y en esajustificacion,
crea pretensiones de ser mas que ficcion.

Al mismo hecho historico, la dictadura de Tinoco, hay un acercamiento construido de
manerasemejante por parte de Eduardo Oconitrillo en suensayo Los Tinoco,1917-1919. Oconitrillo,
propone al realizar un prefacio a la tercera edicion de su obra en el ano 2005, que él, autor del
texto, daun orden trascendente a hechos aislados para que estos puedan ser entendidos por los
lectores. Oconitrillo dice, “Aqui tiene el libro. Yo nada mas lo escribi. Los hechos, los personajes,
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la trama historica -que mas bien parece novelesca-, alli estaban, aunque un poco olvidados”
(Oconitrillo, 2011, 11). Al leer este prefacio, se tiene unaimpresionigual. Se ve en él a un autor que
imprime sentido al volverse un facilitador de los hechos poniéndolos todos en un mismo lugar;
pero existe una atenuante, Oconitrillo afirma que los hechos, los personajes, e inclusive la trama
estaban ahi, y el autor, que es €l mismo, presto el solo orden de la escritura. Oconitrillo no afirma
dar sentido, solo da un orden para que la verdad pueda ser facilmente digerida por los lectores
avidos de conocer un hecho del pasado como fue la dictadura de los treinta meses en Costa Rica.

En la escritura de Oconitrillo, aunque la trama parezca una novela como afirma en el
prefacio, no se presenta una disminucion de objetividad de lo que se esta por leer, porque no
enaltece la subjetividad y la imaginacion del autor que imprime sentido detras del escrito; mas
bien, da realidad a los hechos historicos por st mismos. La investigacion de Cortés, en cambio,
parece irreal hasta en los momentos mas Ilcidos de la cronica de la investigacion: no es una
recopilacion de hechos a la que se le ha dado un orden de escritura, es un sentido que el autor,
en su subjetividad, ha creado para esclarecer un hecho hasta ese momento desconocido: i quién
mato a Joaquin Tinoco? No se debe olvidar, sin embargo, que el relato que desarrolla Cortés
se da bajo los limites de una investigacion, es decir: El ano de la Ira, siguiendo los limites que la
evidencia material perfila, da un sentido total al relato que nace de la subjetividad del autor.

Ha resultado la reavivacion de un problema en las ideas costarricenses. En la discusion
historiografica que hemos resumido en el apartado anterior, se puede entrever en su trasfondo
la pregunta por el rol de la subjetividad en la creacion de la historia. Es decir, en la pregunta
planteada ¢ Es la historia una ciencia, una disciplina social o es una practica literaria?, se trato
tangencialmente, por parte de los autores que dieron una respuesta, el papel del escritor y su
subjetividad en la creacion de la historia. Esta problematica se puede ver mejor analizada en la
intervencion de Diaz; él, al preocuparse por el método, acercaba la respuesta de que la historia
es objetiva, pues pese a la importancia que el autor tiene en el orden, debe lidiar con los datos
empiricos en su trabajo.

Ante tal escenario, es preciso rescatar una definicion de historia dada por Ivan Jablonka
ensutexto La Historia es una Literatura contemporanea. Jablonka, refiriéndose a la investigacion
en historia, afirma que, ante la pregunta de si al escribir la historia el investigador da sentido a
los hechos, o son los hechos por simismos los que le imponen un sentido a la escritura, hay que
responder que es el investigador quien imprime el sentido; pero la trama total que el investigador
construye solo se dara como verdadera si es capaz de resistir todas las pruebas de veracidad
que lanzan los documentos. En palabras de Jablonka, “la historia es la absoluta libertad de un yo
en los limites absolutos que le fija la documentacion” (Jablonka, 2016, 194).

Enladefinicion de Jablonka (2016), es el investigador quien da sentido a su relato, pero de
tal manera que sean los documentos los que marquen la pauta a seguir; es decir, que la construc-
cion de sentido depende siempre de que las hipotesis que va construyendo no sean invalidadas
por lo que los hechos de los documentos sostienen (187-189). El yo creador es un ser libre en
su imposicion de sentido, pero la libertad esta regulada por los limites de la documentacion. Es
esta regulacion lo que hace que la historia sea objetiva.

En tal definicion de lo que es la investigacion historica, hay una profunda cercania a los
argumentos de Diaz. Para este historiador, lo hemos tratado, |la historia tiene como punto central
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para su realizacion la imaginacion del investigador, sin que ello signifique que la historia no sea
objetiva. La historia es una practica objetiva pues tiene métodos: ella no se inventa los datos con
los que trabaja, sino que los trata, en su tarea de reconstruir el pasado, de una manera critica.

Cabe recordar también que, en lo analizado en el anterior apartado, Viales proponia que
no hay una Unica forma de hacer historia. Veiamos con este historiador que lo importante al
momento de hacer historia es estar claros en los alcances y los [imites de nuestro método.

Ahora, volvamos a El ano de la ira. En la lectura de este texto resulta una curiosidad
inicial que lleva a investigarlo: pese a ser una investigacion rigurosa, el peso de la subjetividad
en la construccion de la investigacion se presenta de manera clara. Aunque vemos con Diaz y
Jablonka que siempre hay una subjetividad que no se puede negar en la construccion objetiva (de
la historia en este caso), ningln investigador o investigadora que trate de proponer un discurso
veridico aceptaria que fue su propia subjetividad, en un sueno, la que impuso el orden trascen-
dente alos datos de las fuentes. Regularmente, aunque no en todos los casos, se trata de poner
en preponderancia los datos para que la subjetividad pase oculta, casiinadvertida; autores como
Oconitrillo son un ejemplo. Claro, el texto de Cortés no es una elaboracion académica.

Sin embargo, se debe notar que, pese a la expresion notable del rol del sujeto en la crea-
cion, este texto de Carlos Cortés cabria dentro de la definicion que hemos dado de lo que es
historia, o sea, la definicion de Diaz y Jablonka. EI mismo autor, Cortés, en los agradecimientos
que deja en el epilogo de su obra El ano de ira, expresa que, pese a ser este un texto de ficcion
esta “basado en una minuciosa investigacion documental sobre el asesinato del general José
Joaquin Tinoco Granados” (Cortés, 202, 303). Su investigacion, confiesa el autor, bebe de obras
historicas, periodisticas y literarias. Cita ensayos que ha usado para guiar su escritura, como el
de Oconitrillo, Los Tinoco (1917- 1919), asi mismo, trabajos de Hugo Muirillo, Jesis Fernandez y
Ramon Junoy.

Que la obra de Cortés esté marcada en su desarrollo por los limites que la investigacion
documental ha delimitado, o sea, que se ajusta a la definicion de Jablonka y Diaz de lo que es
historia, queda claro en la lectura de esta. Por ejemplo, a partir de la lectura de la satira de la dic-
tadura realizada por el autor Gonzalo Chacén Trejos, perfila a los hermanos Tinoco como gente
envenenada de opulencia y horror al trabajo plebeyo. También, la revision documental marca
la actitud ante la dictadura de una figura politica tan trascendental para el siglo XX como lo es
Ricardo Jiménez, “llevo la vida de concho y no deseo otra” (Cortés, 2020, 31), afirma Cortés que
era la actitud del exmandatario, y es notable que esta basada en los telegramas que Jiménez
enviaba a Tinoco. A partir de la lectura de telegramas, delimita también una de las pretensiones
de su escrito, mostrar “que Tinoco fue inmensamente popular al comienzo, que muchos no
hicieron nada para impedir los crimenes de la dictadura” (Cortés, 2020, 46).

Unade las mas importantes salvedades para el pensamiento que este escrito genera, es
la muestra de que sin Wilson no se hubiera desplomado Tinoco, “[...] que fue la intervencion de
Estados Unidos la que decidio el fin del reinado de los Tinoco y no una invasion patriotica desde
Nicaragua” (Cortés, 2020, 46). Para desarrollarla, se citan, aunque no con la propiedad y el rigor
que laacademia exige, telegramas enviados y recibidos por Tinoco, y telegramas enviados a los
americanos en Costa Rica para llegar a perfilar este pensamiento. Se trabaja con los telegramas
enviados al consul de Estados Unidos en Costa Rica en el ano 1919, Benjamin F. Chase, a quien
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el Diario de Costa Rica define como alguien que [...] hizo propios los dolores de Costa Rica en
los dias dolorosos, llegando hasta el extremo de verse envuelto en un lance personal con un
acaudalado caballero yanqui partidario de los Tinoco” (Diario de Costa Rica, 1919).

El relato esta delimitado también por las entrevistas que el autor tendria con el expresi-
dente de la Republica Otilio Ulate Blanco, sus familiares y otros testigos. En las entrevistas con
Ulate, por ejemplo, a Cortés se le envia a buscar los reportajes hechos por Carranza en el Diario
de Costa Rica sobre el asesinato del General Tinoco, aunque Cortés solo encuentra uno, el inico
que existe, publicado el 29 de setiembre de 1935. Se muestra a partir del reportaje, un pensa-
miento comin de la época: que no se tenia en duda, en el pensamiento del colectivo general, de
la culpabilidad de Agustin Villalobos del homicidio. Tal hecho se usa en las descripciones de la
novela. Esta creencia general popular es, de hecho, algo que el autor trata de derribar.

Al iniciar esta seccion, se mostraba que, a partir del epigrafe, El ano de la ira se deberia
leer como las impresiones subjetivas de un autor sobre hechos del pasado: “Asi puedo sonar que
[los hechos] ocurrieron”. Sin embargo, por el tratado en esta seccion, podriamos afirmar que esta
seria una lectura muy simple de un texto que es mas complejo. No obstante, este epigrafe tiene
varias secciones, he aqui otra parte: “Asi habran ocurrido los hechos”. Esta parte del epigrafe
expresa que, en lo que se esta por leer, no hay pretensiones de engano ni falsedad creada. Una
muestra de ello es la forma en que la investigacion guia y limita el relato. Estas dos partes estan
mediadas por un “aunque de un modo mas complejo”, que expresa que la realidad es dificil de
aprehender en la escritura, algo adelantado por Barthes.

Para Roland Barthes, el discurso de la historia, al no tener directo a sus objetos de estudio,
es esencialmente una elaboracion ideologica del sujeto, o como afirmé Hayden White siguiendo
a este autor: considerados como elementos solos de stories, los valores que construyen la his-
toria tienen un valor neutral (White, 1974). Es el autor quien da sentido. En esta vision, la historia
(como saber veridico) y la literatura (como ficcion) se quedaban en un mismo ambito, ambas se
restringian por la imposibilidad de los discursos de aprehender lo real. En ninglin discurso, sea
hablado o escrito, se accede a un significante en la realidad.

Enun escenario tal como el descrito por Barthes, el texto de Cortés no seria ninguna escri-
tura digna de curiosidad investigativa. Los discursos (todos) simplemente no tienen significante.
No obstante, |las tesis radicales que pretendian Barthes o White han sido atenuadas en el tiempo,
lo hemos notado en el resumen historiografico costarricense realizado en el anterior apartado.
Contemporaneamente, las definiciones son mas cercanas alas propuestas por Jablonka: aunque
laimpresion de subjetividad en investigaciones como las historicas es innegable, el métodoy los
limites de la documentacion crean objetividad. Elaboran un camino a los significantes.

Ahora, clasificar como ficcion, sin ninguna pretension de veridiccion a este relato, El ano
delaira, seria muy simple. El mismo autor la define como una ficciébn basada en la investigacion.
Asi las cosas, y tomando en cuenta lo que en esta seccidn se ha argumentado, no parece un
paralogismo proponer que El ano de la ira cabe dentro de la definicion dada por Jablonkay Diaz
de lo que es una investigacion historica.

Por tanto, si la historia es un discurso con veridiccion, al mostrar las cercanias que un
escrito contemporaneo como el de Cortés puede tener con su definicion, ;no convertimos a
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este discurso también en uno veridico? No parece que esta pregunta sea muy sensata, ya que
la nocion de que hay en este documento algo de ficcion es incesantemente recordada por su
autor; sin embargo, la ficcion en él no es total, la investigacion que lo precede y su pretension
de no enganar no pueden ser tampoco desapercibidas. Podriamos suponer que, entonces, los
discursos de la historia deben incluirse en la literatura, pero en ningiin momento se ha pretendido
poner en duda la validez de la disciplina histérica como discurso de alcance objetivo y veridico.
Aunque esta es una tesis que se podria sostener a partir del pensamiento de Barthes, hemos
mencionado que es un razonamiento ya superado en la historiografia por unalarga tradicion de
discusion. Proponerlo valido es dificil.

Se debe plantear entonces una pregunta distinta. Hay en El ano de la ira un discurso con
veridiccion que rescata hechos del pasado ala manera que lo hace la historia, pero sin dejar nunca
de ser ficcion, ello es evidente. Debemos preguntarnos, entonces, recordando la manera en que
Judith Butler (2006) da un cierre a su texto Deshacer el género, y asumiendo que la ficcion es lo
otro de la historia (asumiendo, pues, que la historia es un discurso de ciencia), i puede hablar el
otro de historia? ¢ Qué fabrica el otro si hace historia?

5. HISTORIA, LITERATURA Y EXFORMA

Retomemos lo hasta ahora argumentado. Si el texto de Carlos Cortés es una ficcion basada
en unainvestigacion que se ajusta, seglin se ha demostrado, a la definicion que lvan Jablonka y
David Diaz han dado de lo que es historia, o sea, si el otro ha empezado a escribir historia, enton-
ces, los estudios posibles sobre lo histérico exceden los parametros de la historia y se realizan
fuera de ella misma con la libertad de usar recursos literarios al escribir sus investigaciones.
Es en este ambito en que los estudios historicos exceden los parametros de la historia, es que
encontramos un escrito como El ano de la ira, una investigacion que atiende problemas de la
disciplina historica fuera de ella misma, en espacios cercanos a la literatura, a la ficcion.

Que la historia se descubra a si misma en la literatura no es una tesis estrafalaria, histo-
riay literatura han sido conceptos problematicos, con limites poco claros, desde la antigliedad
griega. lvan Jablonka, historiador que hemos seguido en este escrito, en su definicion de historia
argumenta que, antes de que ala historia se le considerara una ciencia en el siglo XVIll y épocas
anteriores, se le calificaba dentro de las “bellas letras” junto a la filosofia, la gramatica, la teologia,
la poesiay la elocuencia (2016).

Jablonka (2016) ejemplifica que con Aristoteles y su Poética podemos ver la manera en
que alahistoria se le ha solicitado desde antano no ser bella o promocional si pretende atenerse
alaverdad. Es decir,aunque la historia ha sido tradicionalmente parte de la literatura, estaes una
clasificacion que le pesa, y se haintentado desde periodos de larga data separarla de este ambito;
no obstante, desde la antigiiedad y hasta el siglo XVIII, la historia no superé la calificacion de ser
una parte de laliteratura. Para ser una rama del saber que profese la verdad, siguiendo a Jablonka,
la historia debia ser sin emociones, sin tendencias, pero aspectos tales como las emocionesy las
tendencias resultan esenciales para su escritura. Aunque tratara de dejar lo literario, la historia
no se podia desprender simple y sencillamente del ser una narracion de creaciéon subjetiva. “La
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literatura, necesaria y peligrosa vive en el corazén de la historia” (Jablonka, 2016, 38).

Sinembargo, Jablonka perfila que en el transcurrir del siglo XVIIl el campo de los saberes
se normalizara cada vez mas, y ramas como la historia se iran haciendo cada vez mas indepen-
dientes. Para Jablonka (2016), el nacimiento de los archivos, monumentos nacionales y el Estado-
Nacion creara nuevos métodos para la investigacion en la historia que perfilaran parametros
mas definitorios para ella. Aunque es un rasgo que Jablonka no rescata en su trabajo, habria que
mencionar que, durante el desarrollo del siglo XIX, Ranke y su forma de hacer la historia, sacaria
provecho de estos nuevos objetos para la investigacion, sobre todo el archivo documental, pues
Ranke propondra un “[...] concepto de conocimiento historico dependiente del analisis de los
registros documentales, escrupulosamente establecidos a partir de los hechos historicos” (Gunn,
2011, 22). Es asi como la historia se empezara a separar cada vez mas de lo literario, hasta llegar
a ser una ciencia en el siglo XIX.

La importancia de Ranke en la perfilacion de la historia como ciencia es innegable, sin
embargo, Jablonka da una atenuante y menciona que la génesis de la ciencia historica no se debe
solo a nuevos métodos de investigacion, para este historiador hay en el ascenso de la novela
historica en el siglo XIX una revolucion metodologica de la que la historia bebe y se enriquece en
su camino a ser ciencia (Jablonka, 2016, 53-63). O sea, aunque la historia perfilaba sus métodos
independientes en su camino a la ciencia, lo literario también se acercaba a un discurso presto
de veridiccion y ambos discursos eran comunicantes.

La historia nacera como ciencia independiente en la segunda mitad del siglo XIX. Podemos
afirmar, ademas, siguiendo el texto de Michel Foucault Las palabras y las cosas (2020), que es
de esperarse que esta nueva ciencia quedara encapsulada en la figura epistémica llamada por
Foucault las ciencias humanas (357-398). La voluntad de hacer ciencia del sujeto abraza a la
historia, y mediante el perfeccionamiento del método desarrollado a lo largo de los dos Gltimos
siglos que incluye la objetividad que da el archivo y la fuente documental, estamos ante un dis-
curso presto de verdad al que podemos llamar la historia-ciencia.

Habra una nueva lectura de este ambito del saber. Jablonka afirmara que, en el siglo XIX,
la historia dejara de polemizar, de especular, de embellecer o de halagar; la historia se limitara
solo a narrar lo que realmente sucedio. La historia es ahora un método de verdad, es una cien-
cia humana que ya no se encuentra por debajo de nadie ni al servicio de nadie. “En los Gltimos
decenios del siglo [X1X], la Historia rompe con la literatura. Para decirlo con mas exactitud, corta
los lazos con la clase de los textos ‘literarios’ (Jablonka, 2016, 92).

Con el nacimiento de las ciencias humanas, en las que incluimos la historia, la literatura
entra en un estado alin mas precario. La literatura perdio “[...] todas las esperanzas de decir la
verdad: ese papel queda reservado ala ciencia y sus nuevos reclutas, Historia, Historia literariay
Sociologia” (Jablonka, 2016, 95). Se debe rescatar del pensamiento de Jablonka la tesis de que,
después del nacimiento de las “nuevas ciencias” del siglo XIX, “[...] la historia-ciencia se opone a
laliteratura-arte” (95). Los que han sido cercanosy, en ocasiones, indistinguibles, se clasificaran
como rotundos contrarios, “[...] dentro de la disciplina [historica] ‘literario’ se convierte en un
término despectivo” (95).

He aqui el nacimiento de la teoria que desprecia a la literatura por ser una disciplina que
no puede decir nada presto de veridiccion. El desprecio alo literario se encuentra en el germen
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de la historia decimonénica defendida por Giberstein y criticada por Ciro Cardoso en la histo-
riografia del siglo XX costarricense. No obstante, no es para mostrar el germen de las tesis de
Gieberstein que hemos traido a colacion esta discusion, sino para remarcar que, en la historia de
las ideas, la dificultad de definir los limites de lo que es historico y de lo que es literario siempre
ha estadoy es compleja. Inclusive, después de este gran divorcio decimondnico, Roland Barthes
marco, no con pocas razones, que el discurso de la historia deberia considerarse igual al de la
literatura, tesis que ya hemos presentado.

Por lo anterior, este escrito de Carlos Cortés, Elano de laira, no es una rareza intelectual.
Encontrar un escrito que presente ambivalencias de entendimiento entre historiay literatura no
tiene por qué ser sorprendente; la tradicion muestra que, en la escritura de la Historia, demarcar
los trabajos historicos de los que no lo son, es decir, diferenciar lo histérico de lo literario ha sido
siempre algo muy problematico e inestable. Se vuelve dificil pensar que la historia es solo aquello
que se realice dentro de los limites establecidos de la disciplina. El ano de la ira ha sido solo un
ejemplo con el que hemos trabajado, pero existen mas investigaciones historicas publicadas de
la misma manera; en un aspecto sumamente literario, Guerra Prometida de Oscar Nanez o Asi
en la Tierra como en las Aguas de Manlio Argueta, son dos ejemplos posibles, por mencionar
solo escritos dentro del ambito de las letras centroamericanas.

Se debe proponer, entonces, siguiendo lo que Viales adelantaba al final de su citado
ensayo, que existen diversos modos de hacer historia. Debemos superar tajantemente la tesis
enlaque el binarismo historia/literatura marca un ambito en donde se da el saber veridico y otro
en el que no es posible la veridiccion. Se debe proponer que existen diversos modos en los que el
conocimiento del pasado se presenta. Se debe aceptar que, en la duplicacion que se esta dando,
donde existe una historia académica y prolifera una segunda historia fuera de los limites que
ellademarca (el otro de la Historia), se esta creando un conocimiento de riqueza para la historia,
se esta creando un discurso de veridiccion. “Historia” se puede decir de muchas formas sin
problema, porque la historia se ha construido, en el tiempo, de muchas formas.

Si se presta atencion a la manera en que la historia se clasifico como ciencia, se puede
percatar que la formalizacion fue uno de los rasgos imperantes. La clarificacion de una metodo-
logia atendia a que la historia dejara de estar en contacto con la literatura. Hacer de la historia
una ciencia significaba darle una forma que limitara y excluyera todo lo que, por ser demasiado
literario, no pudiera entrar en la nueva historia. El siglo XIX logro perfilar a la historia como ciencia
por un ansia de formalizacion precisa.

Formalizar es un proceso de normalizar, lo que es lo mismo, excluir. El siglo XIX al forma-
lizar la historia como una ciencia, excluy0 la literatura completamente del ambito de la verdad.
La norma establecida entre ambos promulgaba lo que es histérico como veridico y lo que es
literario como ficticio. Podria decirse que el siglo XIX convirtio la literatura en los desperdicios
de la formalizacion cientifica. Lo contrario a toda norma.

Aunque el siglo XX, con autores como Barthes, reprocho la exclusion de la literatura, nunca
ataco los valores de formalizacion y exclusion. Un trabajo como el que realiza Roland Barthes o
Hayden White no elimina las nociones de formalizacion y exclusion cimentadas en la moderni
dad del siglo XIX, solo cambid a la historia de bando y la vuelve a clasificar como una parte de la
literatura, un arte narrativo con un valor excluso, sin veridicciones posibles. Barthes formalizo
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la historia en un ambito diferente y White no hizo lo contrario.

Se puede ver, en la manera en que se desarroll6 la citada discusion sobre si la historia es
una ciencia o una practica literaria en la Costa Rica de inicios del siglo XXI, que la formalizacion
de lo que es historia esta aln presente, lo esta también en Jablonka: historia sera todo aquello
que, mediante un método marcado por las fuentes, reconstruya el pasado de una manera aser-
tiva, sin ignorar nunca este método y tomandolo como guia de la escritura. Esta definicion, es
un proceso de formalizacion y exclusion.

Se ha mostrado que, pese a la exclusion, El ano de la ira se ajusta en muchos aspectos
a una definicion contemporanea de ciencia historica. No obstante, El ano de la ira usa técnicas
que quedan fuera de la formalizacion de la ciencia historica. Asilas cosas, si pretendemos ajustar
este escrito al concepto formalizado de historia, cometeremos un error de formalizacion. Aun
asi, este texto de Cortés genera una veracidad al modo de la historia. Por toda esta argumen-
tacion: se ha afirmado que, en El ano de laira, se lee una duplicacion de la historia, es el otro del
conocimiento historico. Y hemos argumentado que este otro construye veracidad.

Si no queremos cometer un error de formalizacion al incluir al otro de la historia dentro
de sus limites, pero vemos que este excluso es presto de veridiccion, es conveniente entonces
definir la duplicacion historica como una exforma historica.

La exforma es el ambito en el que “[...] se desarrollan las negociaciones fronterizas entre
lo excluido y lo admitido, entre el producto y el residuo” (Bourriaud, 2015, 11). Cuando se habla
de una exforma, se esta definiendo a aquellos objetos que quedan atrapados en medio de “un
procedimiento de exclusion o de inclusion” (Bourriaud, 2015, 11). Para el autor que propone este
concepto, el historiador del arte Nicolas Bourriaud, un ejemplo de la exforma es Bataille, que

“[...] construyo su obra iluminando los restos repugnantes de la totalidad hegeliana” (Bourriaud,
2015, 141). Aligual que la obra de Bataille, El ano de la ira, encuentra su lugar en el antirrelato de
no ser historia y de no ser tampoco plenamente literaria.

Historiay literatura se encuentran perfiladas como conceptos, dentro de limites precisos.
No sucede asi con las investigaciones que genera la escritura. La clasificacion blanco-negro,
nunca ha sido suficiente para aprehender lo real. Clasificar esta obra solo con el concepto de
historica o literaria es caer en un falso dilema. Es necesario perfilar toda la escala de grises de
escritura que, entre estas dos formas, puedan darse.

En tanto que El ano de la ira se ajusta en una gran proporcion a la definicion de historia
que hatomado este escrito, se podria reclamar una clasificacion de investigacion historica para
ella, pero habria que conceder licencias, pues no se ajusta a cabalidad en la formalizacion de esta
disciplina. Inclusive, clasificarla como una investigacion historica seria simplista, no se asumiria
toda la divergencia que en esta obra se construye, toda la riqueza literaria que en ella hay, pues
es una duplicacion de la historia en las afueras de sus margenes.

Se haafirmado que el texto de Carlos Cortés no es un caso excepcional, muchas novelas
histoéricas se encuentran en la misma situacion. Los limites entre la literatura y la historia no
han hecho mas que cambiar a través de las décadas, proponer que en esa frontera dindmica y
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dialogica se perfilen exformas, el otro que los mira a los 0jos, sin ser ellos mismos, es necesario.
6. CONCLUSION

Durante el siglo pasado, respuestas como la de Rosita Giberstein tendian a un esencialismo:
la historia es literatura o es ciencia, no hay posibilidad alguna de un punto intermedio. Hemos
mencionado en la introduccion que estas formas de pensar llegaron inclusive a conferencias
contemporaneas. En ellas no hay ninguna dialéctica posible en las definiciones. El pensamiento
seresume a blancos o negros; se es 0 no se es ciencia, se hace conocimiento o no se hace. Para
fortuna de la historia de las ideas costarricenses, se ha demostrado en este escrito que tal
modo de leer las disciplinas ya ha sido superado. Poco a poco ha habido un acercamiento a una
dialéctica de las definiciones.

En el debate historiografico del presente siglo, Pérez Brignoli afirmod la imposibilidad de
definir la historia ya sea como literatura o como ciencia. Viales, por otra parte, leia en la historia
una proliferacion de historiografias distintas y validas. Inclusive, posiciones mas conservadoras
como las de Molina o Alvarenga, conceden a la literatura capacidades para aprehender lo real,
la historia lo hace de mejor manera, si, pero ello no significa que a la literatura le esté vedado.
Tangencialmente, una dialéctica de las definiciones parece imponerse en la historiografia cos-
tarricense. El estudio citado de Pérez Brignoli es uno de los mas ricos en este sentido, pues en
él se demuestra que la historia es un saber cientifico y es también una literatura, sin que ambas
posturas sean excluyentes: “[...] los resultados de la investigacion historica se expresan en un
discurso literario, generalmente narrativo” (Pérez, 2006, 2).

Se puede afirmar que los esquemas de clasificacion del siglo XXI rompieron con los
que en el siglo XX sostuvieron autoras como Giberstein -y que llegaron a conferencias contem-
poraneas- en las que se buscaba un esencialismo tajante y Gnico de lo que por conocimiento
verdadero se entendia. Una Unica e invariable definicion. Aunque la modernidad de Giberstein
funcionaba de acorde a marcos de entendimiento en los que los esquemas de clasificacion son
ontologicamente excluyentesy afirmar que la historia poseia algo de literaria era destruirla como
ciencia, los autores y las autoras del nuevo siglo superaron tal clasificacion y mostraron que
cienciay literatura no tienen por qué ser necesariamente excluyentes. Admitieron, por ejemplo,
que afirmar la historia con un grado literario no es asesinarla en su aspecto de rama del saber
verdadero, o ejemplificado de manera soberbia por Alvarenga: “[...] el fin de los esencialismos
no representa el fin de la historia” (Alvarenga, 2006, 25).

Si asesinar los esencialismos no es asesinar la historia y si se puede afirmar que la historia,
siendo una ciencia, es enun grado literaria, es valido también proponer que la literatura puede seren
un grado veraz; no obstante, aunque en la nueva historiografia del siglo XX| se rompe con los esque-
mas de clasificacion esencialistas, no parece que ninguno y ninguna de estas historiadoras se haya
dedicado aresaltar esta tesis: la historia es en un grado literaria, porque la literatura puede predicar,
enungrado, veracidad. Resultaba necesario evidenciarlo, pues, solo mediante la comunicacion entre
ambos caminos (de lo veraz alo ficticio y de la ficticio a lo veraz) se da la dialéctica. Sin proponer que
la literatura es en un grado conocimiento verdadero, como la historia es en un grado literaria sin dejar
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de ser ciencia, nuestra tesis de una dialéctica entre las definiciones no hubiera sido posible.

Se debe hacer una salvedad. Aunque es cierto que se esta superando, mediante la dia-
|éctica de las definiciones, el esquema de clasificacion en el que decir que la historia es literaria
es llamarla no cientifica, no se esta resumiendo a ciencia y ficcidon en un mismo y Unico con-
cepto. Seria esto volver a los planteamientos de Roland Barthes, los cuales han sido en demasia
criticados y superados. Al final, la dialéctica se debe dar entre dos definiciones reconocidas y
delimitadas. dlaAekTIKN, tiene en si misma 314, que evoca lo que es dividido por dos, en medio
de dos, la separacion entre algo. La misma dialéctica perfila la necesidad de dos conceptos
demarcados con un proceso dialogico.

La historia, se puede derivar de los trabajos de Diaz o Viales, tiene ciertos métodos de
investigacion, y aunque algunos de estos métodos han sido usados por Cortés, su escrito se
separa de ellos en secciones y los deja de usar, mientras que la investigacion historica, en tanto
que ciencia, nunca puede obviarlos. La historia, en tanto que ciencia, no se puede separar del
método, mientras la construccion literaria, en tanto que ficcion, si puede dejarlo por conveniencia
estética. Asi,aunque la literatura haga uso de las herramientas de la historia, no es ciencia, al igual
que la historia no es una mera literatura, aunque se construya por narracion. Por tanto, aunque
existen maneras de laliteratura en las que se reconoce un discurso veraz, existen también formas
de laliteratura que no se ajustan a la formalizacion de las ciencias. A fin de cuentas, es siempre
necesario poseer definiciones distintas que designen cada una, es necesaria la formalizacion.

Asi, en tanto que se conservan los caracteres de formalizacion, es necesario establecer
los medios por los que, entre las distintas formas, se desarrolla el dialogo; de aqui, surgio la nece-
sidad de plantear exformas. Las exformas, clasifican y asumen todo el proceso dialéctico que
se da entre el concepto de cienciay ficcion. Toda la escala de grises que queda excluida como
efecto colateral de las formas de cognicion establecidas seran recogidas como exformas. Hay un
intercambio donde cada una se puede reconocer en el otro, sin dejar totalmente de ser €l mismo;
es decir, entre ambos conceptos se ha dado siempre, en la experiencia, una dialéctica innegable.

He aqui la situacion del texto de Cortés que se analizd, la que perfild el problema al que
se ha tratado de dar una respuesta: El ano de la ira es una pieza literaria de ficcidon en la que, por
momentos, se puede reconocer la historia-ciencia. Se ha demostrado que el libro de Cortés
puede hablar como la historia. A manera de ciencia, reconstruye con veracidad el pasado; sin
embargo, no se escribe como la historia-ciencia, sino como la literatura-ficcion: se justifica por
ensuenos y dibuja una segunda historia fuera de los limites que la historia se ha fijado. Este texto
de Cortés, que escribe historia sin ser la historia, que hace historia sin dejar de ser literatura,
produce una paradoja al fracturar los limites de la definicion ciencia-saber/literatura-ficcion. Era
necesario plantear la exforma, laregion predilecta de lo dialéctico, la segunda historia que sin ser
ella misma, la historia-ciencia, la mira a los ojos. Al fin de cuentas, la dialéctica es el descubrirse
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a sl mismo en la mirada del otro.
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En este libro se recogen 23 ponencias que fueron presentadas en el [V Congreso
Nacional de Filosofia y el Xlll Congreso Centroamericano de Filosofia, el cual se llevo
a cabo entre el 15y el 17 de noviembre de 2023, en las instalaciones de la Escuela de
Estudios Generales (EEG), de la Universidad de Costa Rica (UCR), bajo el titulo Filosofia:
Crisis y perspectivas.

El primer congreso es una propuesta que efectuo la ACOFI; el segundo, es la res-
puesta ala solicitud que presentd ACAFI. La propuesta de organizacion de los congresos
fue acogida por la Seccion de Filosofiay Pensamiento, de la Escuela de Estudios Generales
(UCR), el Circulo de Cartago y la Academia Costarricense de Filosofia (ACF).

El tema de ambos congresos tiene que ver con la reflexion en torno a la pandemia
del COVID-19, concretamente sobre como las condiciones de la pandemia han modifi-
cado los temas y las maneras de hacer filosofia en tiempos de crisis. Otro asunto que
nos convoco fue la situacion econdmica global y sus repercusiones en el desarrollo y
la pobreza, en particular de los paises subdesarrollados o en desarrollo. De igual forma,
interesa la irrupcion de nuevas tecnologias y la relacion con los procesos democraticos.
Otros temas de interés y de gran importancia para la sobrevivencia, corresponden a la
crisis generada por el cambio climatico, las luchas por la inclusion de una diversidad de
grupos, los problemas de la migracion y, mas reciente, los derechos humanos en torno
ala guerray la paz. Se trata de una reflexion de la filosofia en el contexto de crisis, para
fijar la mirada en las contribuciones y las perspectivas que la filosofia puede generar en
torno a las crisis que vivimos.
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